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աաւՈյ հքԱԻՈԻՆՔԸ 



( ՏԵՍՈՒԹԻՒՆ ՀԱՑ ՍՈՎՈՐՈՒԹԱԿԱՆ ԻՐԱՒՈՒՆ՝ԲԻՑ) 

I» ՍԱմՈ.՝»էԼհԱՆԻ 

1 

Համեմատական էրա։ ազիտութեան մէք ընտանիքի գո/ացման 
ու. զարգացման վերաբերմամբ տիրապետում է ներկայումս այն 
կարծիքը, թէ ժամանակակից իր ամուսնական ու ազգակցական 
յարարերութիւնների կազմով անհատական ընտանիքին նախրն– 
թացել էր մարդկային հանրակևցոլթ եան սկզբնական աստիճան - 
ներուԱ մայրական կաւ1 ի նչսլէս շատերն են անւանում, մայրի ՝/աււՆւս– 
կան, մատրիարխատական ընտանիքը, Մայրիշխանոլթեան էական 
գիծը և հասարակական գոյութեան սկզբունքը կայանում էր նրա- 
նում, որ այդ ընտանիքը չէր ընդունում ոչ մի այլ կապ, բացի 
այն կապից, որը գոյանամ էր զաւակի, Նրա մօտ Ա վերքին ի,, 
մայրական գծով ազգականների միքև, Այդ թէօրիայի արծարծումը, 
որ պարտական ենք զլ/սալորապէս գիտնականներ Րախօքիէնին, 
Մ ակ էէնանին և ման ալ անդ Մ օրգանին, շնորհիւ բազմաթի >< ազ- 
գագրական ու պատմական փաստերի 1ւ համեմատական հետազօ - 
տոլթիւնների, միանգամայն պարզաբանեց մարդկային հանրակե֊ 
ցական կեանքի շատ երևոյթները, լուսաբանեց նրա բնորոշ հա- 
սարակական յարարերութիւնները, Նոյն իսկ մայրական ընտանի֊ 
քի գոյութեամր է հն արա լոր դաոնում բացատրելս,, նահապետա- 
կան գերդաստանի՝ հայրիշխանական ընտանիքի, պատրիար/սատի 
գոյոլթիլնն ընտանիքի զարգացման պատմոլթեան մէք, Մատ- 
րիարխատի ուսո՚ւԱեասիրո, թեամր միայն կարելի է պարզ կ,,,ցու֊ 
ցանել հայր իշխանոլթ եան սկզբնադրումն, նահապետական գեր- 
դաստանի էվօլի, ց իօնային զարգացումը մարդկային ընտանեկան 
ամենահին կազմից, 

Մ այր իշխանս, թ իմն, մատրիարխատ ասելով , շատերը խիստ 
թիլր և անհեթեթ են իրենց ներկայացնում ընտանեկան այգ հիմ֊ 
նար կութ իւնը, Ս ախր արար ազգագրական ու սոցիօլօգիական գրա- 
կան ութ եան մէք շփոթում են իրար այն հասկացոզութ իւններր, 
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որոնք, տարրեր ն շա՛հս, կ ո, էէ ի։ ն անեն և զանազան Հասարակական 
կ ,,,,րէ է, ր /, րնոյ թ՚հե ր ի՚հ են վ ե րա րերու մ է ՝Լհրր յ իշե ց ինք , որ նախ- 
նական ընտանիքի սկ, քրեական աստիճաններում ա իրապես, ում էր 
էոդդակցո, ի/խնր քոկ ,1 այր ակ ա՛հ դ հով. այդ ադդակցոլթ Լան աղ– 
ր ք" ր ր հեք, կայանա մ է հայրը, որ ե կադւէոէմ է մաքրական սե- 

րս, հդ իր ,1 այ րա էլան։ իրա, Ոէ՚հքնե րո,/։ Մ այրական սերունդը ս տա- 
նու // է յա,,, ու կ ե ի՚հքն, ո էրոյ՚հ սոլյ ի ։,։ լ-սւնս, Լ սա էլան րն։ալորոլթ իւն։ 
7՛ ա մի կադմ է, սրր իր դարդացման։ ըարեյաքոդ պայմանների 
շ՚հոր–, ի, կարո դ է վե րա ծ , ե լ մաս, ր իար խաա ի՝ մայր իշխան ութ և ան , 
այսինքն ,քի 1ք,սւք,1 ա կե ր որ,, էէ ե ան , ար տիրասլեաոդ դերը պատկա– 
՛հա մ է ոէ Հհ մ արդու, այլ էլհոք ս է։ ր ո , ՚հ >/ ին , երրեէ/հ նոյն իսկ 

,քի,։։յհ անձաւէր էլհոքր , մ որր։ Այ ս ս, ե դ ի ց շաա ադդադրադ է տներ 
այն ե դր ա կաց,,, խ ե ա՛հ են դալիս, որ ւէայրիշխանու թիլն ա ս ե լաք 
՚հե րկալյ հա >ք են իրեն ց մի կադմ, ա.ր ր ացարձակօրէն աիրապե– 
աո,։) Է լոկ կ 1/ ոք ի րա։ ա՛հ ր ր . ո, ր րն տան իք ի Հրամայողն ու տէրր 
•I այր՛ն է ՚ Մի խօս ր աք՝ մարդ էլային Հասարակական կազմի էվօլքււ– 
Աիայի մէք ր՚հդոլ՚հա մ են մի շրքան, ար , է արդը աոորադրեալ 

՛է /՚ք-է՛ 4 ք րոնաե ե են էէ ակ այ էր Հանապազ էլհոք մի ս, Հ ե ծ ան, իշ– 

քսանս։ իէ եա՚հր, կա խո, Ահ անէր կանանց իր, ա ունքից։ Պաս, կերա– 
•I 1ւա մ էր ււոցիալականւ մի էլազմ, որը իրենով յիշեցնում էր Հե- 
րսդ, ւսւի հ Ա՛յլ Հին սլասւմէսզ րնե ր ի աւանդած ւ՝ր ամազօննե ր ի ս է։ ր– 
կիրք ։ կանանց իյխանո, իէիւնր , զիւնէէլ օկրատիան, Սակայն որ- 

րան, էքի՚հՏե ցարդ յ այ ա՛հ ի է ազդ ո, զ ր ս, էլան, Հեաախոլ զոլթիւնների 
րազմաէէ ի, էիասաերից , այդպիսի մայրիշխանական , էլա դմա էլեր - 

պո, թի էն դոյոէթիւնէ չի ունեցել հ եթէ ։ոեղ ահդ սլաաաՀում ենք 
սոցիալ-տնւս, եսական։ յա Հոդ պայմանների շնորՀիւ ո, ո ա Հ աց ած այդ 
աեոակ մաս, րիար ի,։,,,,, կամ ,ք այ ր իշխան, ու թ իւն , այն ույս մեն այն ի լ 
վերքին,։, , արկէ յա րա ր ե ր ա էլան, մաքով րմրոնել է Օիրաւի, մա յ ր ա - 
էլան։ ս ե րան։ դ ր , որպէս ին/քնոլրոյն ան, ս։և ւ, ական-սոց ի ա լական մի ա– 

1 որ, ե ահդ ս։ ե զ էլ մաւորիարխաւոր րաոիս նեդ նշան ակութ և ամր 
աո աք ան, ո, մ են, կւսնաց ի դհով արդէն դոյոլթ իւն ունեցող ազ– 

դակցութևան, մ թն ոլորդ ո,. մ ։ Բայց և այն, պ էս՝ այդ ՚քեքքին Հանւդա– 
մ,։։նքր չի կարելի ան, պայման րն։ զոլն։ ել ի րրե մի մօմենւս, , որի 

վրայ Հ իէէեւում է ամեն։,։։ րէք լոկ մայրական, սերունդ իրրէւ աոան- 
ձին սոց ք։ ալ –ւոնւո եսական միաւոր էլամ ևս աոաւե լ մի մաարիար– 
խաա, րաոիս ն։եդ իմաստով մայ ր իշխանութ իւն , որր, ինչպէս ա– 
հացին։ ր, այնքան էլ յաճախ չի պաս։ ահում սլատմոլթ եան մէք։ 
Աս, յան, ի դիս, ն, ական Գորդունը իր « ՒՀսէէ6րր60հէ Ա. ^/ՅէէՏՈ՜ՏՇհէ * և 
ք^սէէ6րր6շհէ ս* \/ՋԱետհ6յ> Հետազոտական, երկի մէք մանրակըր֊ 
կիա ա սլաց ու ցան։ ում է, որ մայր ա կան սերունդը , այսինքն այն 
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ազգականներ ի խմրակցու թ իւնը , որոնը իրենց ծ ազու, էքն Համարում 
են կանացի գծով մի ընղհանուր նահապեաի կամ նախամայրի 
զարմից է կարող է ազատօրկն ու մի ամ ամանակ պահպանւել նաե 
պատրիարխատին, հայրիշխանոլթ եան կից» այն է այնպիսի հա- 
սարակական մի շրջանում, երր հայրը իրօր անպայման իրաւունը– 
ների ակր կ զաւակնևրի նկաամամլ >ւ 

Ուսաի մի կողմից՝ մայրիշխանութ իւնը, իր նեղ, իսկական 
մարով ասած, և միլս կողմից՝ մայրական սևրունղր երկու ւոար– 
րեր երևոյթներ են, թկե հիԱեւած միևնոյն հողի վրայւ Ահա ին- 
չու աւելի յարմար ենր դաաում զանազան թ իլր իմացոլթ իլենե– 
րից զերծ շինելու նպատակով, այն ընտանեկան կազմը , . որին 
յաջորդև ւլ կ հայրիշխանութ իւնը, այն ընտանեկան կազմը, որը 
՛ներկայումս համարւում կ ազզազրական ու սոցիալական գիտոլ– 
թեան մկջ մարդկային ընտանեկան զարգացման ամենահին պատ- 
մական , անւանել մի ընդհանուր անունով, աոաձդական 

րովանդակուէք համր՝ մայրական իրաւուն ր կամ մայրական ընտանիը , 
Այս գկպքումնկատի ենր առնում ըն տան եկ ա՝1։ –հասարակական այն 
կազմը, ուր գերիշխում կ^ մի հասկացոզութիլն այնպիսի ազդակ– 
ցութևան մասին, որի ադրիլրը մայրն կ, մայրոլթ իլնն կ. ուր 
գերիշխում կ մի իրաւարանական աշխարհայեացր, որով հիԱեա– 
ւորում են րացաոապկս մօր ի րաւունրն և ր ր և ոչ թկ հօր իրա– 
ւունրները զաւակների վերաբերմամբ. Սա մի ընդհանուր, լ ա յն 
իմաստով տերմին Հ, որ ընդգրկում է իր մկ$ ընտանեկան կազ- 
մի զարգացման զանազան աստիճանները, որոնր հնարաւոր են 
մօրական իրաւունրի սահմաններում սկսած այն մօրից, որի ամ– 
յա ղջ հա րոտ ութ իւնը կազմում կ միայն իր զա լակը և վերջացնե– 
յով այն մայրով, որը իշխում է ամրոդ9 տան վրայ, որդիների , 
թոռներ ի ու սրանց ծնող հայրեր ի և վերջապկս ցեղերի, սերունդ- 
ների վրայ, Մ այրական իրաւուն ը կամ մայրական ընտանիը բա- 
լլերն ընդունելով, հետևում ենը հոմանիշ նշանակութ իւն ունեցող 
Ասէէտրրտշհէ բառին, որ ըազաըաց իոլթ իւն կ ստացել գերմանական 
ղՒ տութեան մկջ և մասամբ «ձէՏթհաՏէւ հոմանիշ բառին, որը 
յլործածում է պրօֆկսսօր )Ա արուգին 

Ահա այս մայրական իր աւունըը տիրապետել կ երբեմն նաև 
հայ ժողովրդի կևանըում, ըանի որ նրա կուլտուրական պատմու - 
թեան մկջ, իր օրերում տակալին, դանում ենը հայրիշխանական 
ընտանիըի, նահապետական գերդաստանի ներ կայոլթ իւնը։ Ւսկ 
հայր իշխանոլթ իան ը, ինչպէս ց ո յց են տալիս սովորութական ի– 



V ճշւբ/3«»1։–Յր»օրբօՓյ^ Տեւոյրշա» II# եր. 130 — 131. 
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րաւունքեե ր ի Համեմատական Հե տ ազօ տութ իւնն ե ր ը, զարգացել է 
մայրական իրաւոլնքից > Չնայած , որ նահապետական գերդաս- 
տանը տրամարանօրէն Հակառակ էոլթիլն է պարունակում մայ- 
րական ընտանիքի Հետ Համեմատ արար, րայց և այնպէս զարգա- 
նալով վերջինից, իր մէջ պահպանել է Հետքեր, որոնցից կարելի է 
եզրակացնել մայրական իրաւունքի երրևիցէ գոյութ իւն ունենալը ւ 
Ցիրաւի, հայի սովորութական իրաւունքի մէջ , Հայ նահապետա- 
կան գերդաստանի րարքևրոլմ ու Հայեացքներոլ մ կը գտնենք բազ– 
մաթիլ փ աստեր , որոնցից կարելի է Հետևեցնել, թէ Հայ ընտա- 
նիքի զարգացման պատ մութ եան մէջ և թէ հայ ժ ողովրդի կուլ- 
տուրական էվօլիւցիօնի մէջ և դել է մի շրջան, որը րացաոապէս՛ 
գերիշխում էր մայրական իրաւունքը, երր ընտանիքը ամրո Ղ ջո- 
վին հիմնուած էր մօր իրալունքների վրայ, որոնք տարածւում 
էին իր զաւաէլների վրայ և սահմանում էին մշտական ազգակցա- 
կան կապեր լոկ կանացի, մայրական գծով։ 

11 



Մենք վերը ասացինք, որ մայրական իրաւուքնքի գլխաւոր • 
Հիմքը մայրական արենակից կապերի գիտակցոլթ իւնն է, որին 
միաժամանակ յարակից է նաև Հօր ֆիզիկական բացակայոլթ իլնը,. 
Հայրական ութ եան անհաս տատութ իւն ը, ոՀնչոլթ իլն ը։ Այս ղէպ– 
քում կարոդ էր հարց ծագել արդեօք , մայրական իրաւունք ասե- 
լով, նկատի ենք առնում այնպիսի Հասարակական կազմ, ուր 
տիրապետում էր միայն սեռական խաոնակեցութիւն, ամուսնա- 
կան կապերի բացարձակ չգոյութ իւն և վերջապէս սեռերի ան- 
կարգ յարաբերոլթ իլևներ, այսինքն մարդկային Հասարակական 
կազմի այնպիսի շրջան, որը մի քանի գիտնականներ անլանում՛ 
են Հետեր ական (Հետերիզմ), թրՕՈ1^Տ^ս^է6 , ևայլն ։ Այսպիսի Հարց 
բնականօր էն ծագելու էր, քանի որ, ինչպէս գիտենք, մայրական 
իրաւունքը ու մայրական գծի ազգակցութիւնը կարող էր գոյա- 
նալ ու ծաղկել լոկ այնպիսի իրական պայմաններում, երբ կին և 
այր մարդու ամուսնական կապերը կարճատև, անցողական բնա– 
ւորութ իւն էին կրում և ս ահ ման ա փակլած չէին ժիևնոյն անհատ- 
ների մէջ, այլ ւիուիոխւում, յաջորգում էին իրար օտար անձեր,, 
ուստի և յայտնի չէր բնաւ, թէ ով էր իսկապէս զաւակի Հայրը . 
ծնւած զալաէլԼերն էլ, սնւելով, մեծանալով ու կրթւելով իրենց 
մօր և սրա ազգակիցների շրջանում, միմիայն իրենց մօրը և սրա 
ազգականներին էին ճանաչում և անտեղեակ էին, ոչ մի գաղափար 
չուեէին իրենց Հայրերի մասինւ Մայրը դառնում էր մի կենդրոն , 
որի շուրջն էր կազմլոլմ, պահպանւում ընտանիքը եղբայրներով,. 
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ղաւ ակներով ու խոռներով, մի րնաանիր, ուր ր ար ակ այ կր միան- 
գամայն հայր ասած րանրւ Այս երեոյթն էր սլաաճաո ը, որ ագ– 
•քաղրական դ րականա խ Լ ան մէք րագմախիլ թկրու ղկմ հայեացք– 
ներ ու կարծիքներ արծարծուեցին և տակաւին շարունակում են 
արծարծ ուիլ մայրական րնտանիքի ծագման, զարգացման և րնոյ– 
թի մասին, այգ երեոյխն կր, որ աոիթ կր տալիս շատերին են– 
խ ապրելու, որ նախնական մարգկային ընտանեկան կագմր, ինչ֊ 
պկս և մայրական ընտանիքը, ներկայացնում կ հասարակական 
այնպիսի հտմայնա կե ցութ իւն , ուր տիրում են միմիայն սեռական 
խաոնակցոլխ իւն , ամուսնական անկարգ յարարերոլխ իւններւ II֊ 
ւելորգ ենք համարում կանգ առնելու այդ վիճելի հարցերի վրայ, 
այլ ներկայ մեր աշխատուխեան մկՀ շեշտ ենք այն փաստերն ու 
եղրակացութի լննևրը, որոնք իրրև ալելի հալ աստի ու գիտական 
նշանակուխ իւն ունեցոգ ընդունած կ սովորութական իրաւունքների 
համեմատական ու սու մեասի բու թ իլնը։ 0 ամեն այն գկսլս չսլկաք կ 
աչը ախ ող անենք մի ընգհանա ր ևրևոյթ , որ մայրական իրաւունքր 
ներկայացնում կ այնպիսի ընտանեկան կապեր, որոնք մշտական 
գոյուխ իւն ունեն միմիայն մօր և նրա ղաւակնևրի միջև, կապեր, 
ուր ոչ մի ի րաւա կան-հասա րա կա կան նշանակու թիլն չունի հօր 
ֆ ի դիք ական նե րկայոլթ իւն ը։ 

Մ այր իշխան ութ ե ան , կամ ինչպկս մենք անուանևցինք, մայ- 
րական ընտանիքի, մայրական իրաւունքի բաղմաթիւ. փաստեր 
հանդիպում ենք վայ րենինևրի, մանաւանդ Աւոտրալիայի և Ամե- 
րիկայի ցեղերի ընտանեկան կազմի ի ր ա կ ան ութ և ան մ էջ։ Այդ 
վայրենի ցեղերի մկջ սովորու թիլն է տ իրում, որ նորածին ւ լա- 
լա կը մտնում է այն համայնակեցական խմբի մկջ, որին պատ- 
կանում կ նրա մայրը։ Այդ իւրաքանչիլր խմրակցոլթեան բոլոր 
անդամները կրում են ընդհանուր որոշ ֊անուն, սովորաբար որևէ 
կենդանու կամ բոյսի, որը նրանց սրբազան հովանա լոր ողն է 
համարւում, «տոտեմն» է, Ահա այդ «տօտեմական» խմրակցոլ– 
թիլններն իրենց ամուսնական յարաբևրոլթիմններով խիստ հե- 
տաքրքիր ե րևոյթնե ր բացին գիտնականների առա ջ> Այդ երևոյթ– 
^՚^ՐՒՑ ամևնադլխաւոր ը ճ այսպկս անուանած այլացեղ ամուսնու - 
թիւնն ( կքսօգամի ) և համընտանի ամուսնութիլնն ( էնդօգամի \ կ։ 

Աոաջինը ներկայացնում կ այնպիսի մի իրաւաբանական հիմ֊ 
նարկոլթ իւն , որով խստիլ ար դե լւոլմ կ փոխադարձ սեռական, 
ամուսնական յարարե բութ իւնների մկջ մտնել միենոյն սոցիալա- 
կան խմբակց ութեան , մի տօտեմական խմբի բաղկացոլց իչ ան- 
դամներին, որոնք կրում են մի առանձնայատուկ անուն և իրենց 
իսկական կամ կարծեցևալ ազդակդ ութ հան որոշ նշանը ։ Ընդհակա - 
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ռակն այդ խմբի անդամեե րը կարող են ամուսնական յարարերու - 
թիւննևրի մկջ ։1տնել օտար մի խ մրա կցութեան , ուրիշ տօտեմին 
պատկանող անձերի հետ։ Երկրորդ * համընտանի ամուսնոլթիւնը 
թոյլատրոլմ է, որ մի սոցիալական խմբակին, միևնոյն տօտեմին 
պատկանողները ամուսնական յա րա րե րութ իւննե րով էլա պո լեն մի֊ 
միայն իրար հետ և ընդհակառակն խստիլ արդևլում է ամուս- 
նական յարարևրոլթ իւննել էի մէջ ւհոնել օտար խմբակների հետ։ 
Այս տեսակ ը նտանեկան-ամուսնական յար արերութիլնն եր ը մեղ 
պարդ կացուցանելոլ համար առաջ բերենք աղդադրական մեծա– 
վէանակ փաստերից մի հետաքրքիր օրինակ։ 

Հարաւային Ալստրալիայի 8 տ^ղստրի ցեղը բաժանուած է 
ընդամենը երկու խ մրակց ութե ան , որոնք իրենց սոցիալական 
կաղմով յ իջեցնում են սերունդները , կլանը կամ հռո վմէական 
զՇՈՏ-ը։ Այդ երկու խմրակց ութ իւնն երից մէկը կուլում է Կոլւֆւո, 
իսկ միւսը Կրօկիւ Թէ այս և թէ այն իւրաքանչիլր խմբակը բաղ- 
կացած է այր և կին մարդևրից, որոնց խստիլ արգելուած է 
իրար հետ ամուսնական յարարերոլթիլններ ունենալ։ Ուրեմն 
այդ երկու խմրակց ութ իւննե րն այլացեղ ամուսնական են։ Կու- 
միս։ խմբակցոլթեան իլրաքանչիլր այր մարդը համարւում է 
Կրօկի խմբակի ամեն մի կին մարդու ամուսին և ընդնմին Կրօկի 
խմրակցութեան իւրաքանչիլր այր մարդը՛ Կոլմիտի ամեն մի 
կնոջ ամուսին։ թալակը, որ ծնում է Կրօկի խմրակցութեան կի- 
նը Կոլմիտի այր մարդկանց հետ յա րա րերութ իւն ունենալուց, 
մտնում է իր մօր խմբակի մէջ, պատկանում է Կրօկի խմբակին, 
իսկ այն ղալակը, որ աշխարհ է եկել Կումիտի որևէ կնոջ յարա - 
բերոլթիլնից Կրօկիի այր մարդկանց հետ, պատկանում է Կոլ - 
միտի խմբակին։ ի լրաքանչիլր երեխան ստանում է իր մօր ազ- 
գանունը և դաոնում է նոյն խմրակցութեան անդամ։ Այդ երկու 
խմբակները չեն ապրում իրարից բաժանուած, առանձին տեր ր ի– 
տորիաների վրայ, այլ միենոյն գիւղակներում, բնակատեղերում, 
որոնք ցրուած են հազարաւոր մղոններ ի տարածոլ թեամբ *)։ Այդ 
հանգամանքներում միանգամայն բնական է, որ երկու խմբակ– 
ցոլթիլնների այր ու կին մարգերի մէջ անցողական, կարճատև 
ամուսնական յարարերոլթիլններ են հնարաւոր. չք որ ամեն մի 
Կրօկի այր մարդը համարւում է ամուսին իւրաքանչիլր Կումիտի 
կնոջ և ընդհակառակն իլրաքանչիլր Կումիտի տղամարդը ամեն 
մի Կրօկի կնոջ ամուսին։ ԷԼյսաերլ այր մարդիէլ ամուսնանալիս 
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կանանց չեն բերում իրենց աուն, իրենց խմբակի մ էջ, այլ իրենք 
են գնում կանանց տանը, սրանց ընտանիք ը, ուր մանում են ա– 
մուսնական յարարերութ իւննհրի մէք և ապա վերստին հեռանում 
ևնւ Հեաևապէս բանի որ ամուսնոլթ իւնը մայրական ընտանիքի 
շրջանում դոյութիւն ունի այնպիսի ձևով, որ մի խմրակցոլթևան 
կամ սերնդի այր մարդը համարւոլ մ է միլս խմբակի կնոջ ամու- 
սին և ընդհ ակառաէլն, ուրեմն և կարելի է եզրակացնել, որ այղ. 
շրջանում ամուսնական յարաբերոլթ իւննևրը, կապեր ր տեգի են 
ունենում ոչ թէ աոանձին անհատների, այլ ամբողջ խմբակների, 
սերունդների միջև. ամուսնութիւննե րը կրում են լոկ խմրակ– 
ցական բնաւորութ իւնւ 

Միանգամայն հակապատկեր է ներկայացնում համընտանի 
ամա սնութ ի։նը, ուր րացարձակօրէն արդելուաե է դրսի, այլա- 
ցեղ ամուսնական յարա բև րութ իւննե ր և ուր իլրաքանչիլր այր 
մարդ համարւում է իր ցեղակից, սերնդակից կնոջ ամուսին և 
ըստ այնմ էլ իրաւունբ է ունենում ամուսնական յարարերոլ– 
թ իւննե ր ի մ էջ մտնելու նրանց իւրաքանչիլրի հետ։ Այստեղ էլ 
ուրևմե ամուսնու թ ի։նր զուտ խւ1ր ա կցական բնաւորութ իլն ունի, 
բայց միայն այն տարրերոլթեամր, որ ինքնամփոփ, ինքն իր մէջ 
պարփակո։ ած կազմով։ Պէտք է նկատենք, որ զուտ էնդօդամիա– 
կան խմրակցութ իւննևր համեմատաբար սակաւաթիլ են պատա- 
հում։ 

Ահա ամուսնական յարարերութ իլննևրի այս առանձնայա– 
տոլկ ձևերը, որոնք դոյութիւն ունեն տակաւին րաղմաթիլ ժա- 
մանակակից վայրենի ցեղերի մէջ, աոաջին հայեացքից շատ աղ֊ 
գադրադէտների ու ճանապարհորդների վրայ թողել են այն տը– 
պալորոլթիւնը, թէ ամուսնոլթիւնն երը այդտեղ խաոնակեաց, 
անկարդ րնոյթ ունեն, թէ բացակայում են ամուսնական յարա - 
բ երութիւնների որևէ իրալյսկան նօրմեր։ Նոյնն էին նաև հին 
պատմիչների տևղև կութ իւննե ր ը իրենց ժամանակակից ժողո– 
վուրդների ամուսնական-ընտանեկան կարգերի մասին։ Սակայն 
միայն վերջին ժամանակները շնորհ իլ մի քանի լուրջ րննադա– 

> տոլթիւնների և հետախուզումների, ինչպէս Մօրդանի, Մ ակ Լէ֊ 
նանի և այլն, պար զոլեց, որ աոաջին հայեացքից ՜ այդ սեռական 
խառնակցոլթիւն, անկարգ ամուսնական կապեր թ ուա ցող յա բա- 
րեր ութ իւննե րը, իրօք ներկայացնում են որոշ կրօն ական֊ ի բա- 
լա կան նորմերով կարդաւորուաձ ամուսնական յարարերութ իւն– 
նևր, որոնք կազմում են մայրական ընտանիքի , մայրական իրա– 
ւունքի հիմքը։ Ոչ թէ հետերիղմ, ինչպէս կարծում և անուանում 
էին այդ երևոյթը մի քանի գիտնականներ, ոչ թէ պոոնկակա - 
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նութիւն, այլ որոշ հասարակական-ընտանեկան կազմի զարգար– 
ման աստիճան էր դա իր աոանձնայատոլկ սոց իալ֊կոլլտ ուրա- 
կան պայմաններում ծաղկող և աճող... 

ա 

Դաոնալով հայ սովորութական իրաւունքին և հին պատ- 
մական փաստերին, կընկ ատենք, որ հայ ժողովրդի ընտանիքի 
զարդարման պատմոլթեան մէջ դոյոլթիւն է ունեցել մի շրջան, 
ուր տիրում էին մայրական իրաաւնքներ, տարածւում էր մայ- 
րական սերնդի հասարակական դե ր իշխ անութ ի լնը, ճիշտ է, այդ 
փաստերից շատերը մեզ չեն տալիս ուղղակի ու անմիջական տ– 
պացոյցները, սակայն այդ փաստերի համեմատական վերլուծումը 
և պատմական քննութիւնը մի առ մի մեր աչքերի աո ա ջ րաց են 
անում հայ իրականութեան ալևոր հնոլթեան մէջ երբեմն դոյոլ– 
թիւն ունեցող մայրական իրալոլնքների, մայրական ընտանիքի 
բազմաթիլ հետքեր ու բեկորներ։ 

Այսպէս է նաև այլացեղ և համ ընտանի ամուսնական կա- 
պերի դոյոլթեան հարցը հայկական պատմոլթեան վերաբերմամբ, 
Այդ հարցի ապացուցման համար մեր դրականոլթեան մէջ տա֊ 
կալին բացակայում են անմիջական փաստեր , Րայց կան այն֊ 
պիսի պատմական տեղևկոլթիւններ, որոնք առիթ են տալիս են- 
թադրելու, թէ արդեօք այդ փաստերը մեզ հաղորդող պատմագիր- 
ները նոյնպէս չե՛ն սիյալլել և հայ ժողովրդի մէջ իրենց տեսած 
ամուսնական կարճատև անցողակի յա րա բևրոլթիլններ ը առածին 
հայեացքից չմն ընդունել սեռական խաոնակեցութ եան , ամուս- 
նական անկարդութևան երևոյթներ, ինչպէս դա երբեմն պատա– 
հել էր անցեալ գարու այն հետազօտողների ու ճանապարհորդ- 
ների հետ, որոնք նկարագրել էին Ամերիկայի, Ալստրալիայի, 
Աֆրիկայի վայրենի ցեղերի ընտանեկան — ամուսնական կազմը, 

Հին պատմագիր Սարաբօնը իր * Աշխարհա դ ր ութ և ան » XI 
գրքի 19-րդ գլխում իբրև փաստ պատմում է. <ր Հայերը իրենց 
երկրի զանազան տեղերում հիմնած ունեն մեհեաններ ի պատիլ 
Անահիտ դիլցոլհոլ և մանալանդ հռչակաւոր էր այդ աստ ուա֊ 
ծուհոլ մեհեանը Աֆիլիսինէոլմ *)ք Այդ մեհեանում դտնլոլմ են 
ոչ միայն երկու սեոի անձեր, որոնք իրենց նոլիրել են դիլցուհոլ 
սպասաւորութևանը, այլ և անուանի ընտանիքներ իրենց դուս– 
տըրները նոլիրոլ մ են այդ դիլցուհուն։ ՚Շյղ երկրի Օրէնքով աղ9իկ֊ 



1 ) Հ ա յ պատմադրների էԵկեղեաց 3 դա լառն է, 
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ն Լ ր ր /լալադ էին ամու սնանալ ոչ այլապէս , ևթէ ոչ միայն երկա- 
րատև պոոնկութ իւնից յեաոյ, որին նրանք անձնատուր էին լի- 
նում Անահտի տաճարում, և ոչ ոք էլ չէր հր աժար– 

լում կնութեան աոնևլոլ այդպիսինևրին *)» 

Ալելորդ չի I /՚ն ի լ այստևղ յիշատակելու, որ նոյնանման երե– 
լոյթներ , ինչսլէս տեսնում ենք օտարազգի հին պատմագիրների 
աւանդութիւններից, գոյութ իւն ոմն էին նաև Փոքր-Ասիայի շատ 
ազգերի մէջ> Հևրօդոտը պատմում է Լ իլդիաց ինե ր ի մասին, որ 
նրանց ադջի/լները մինչև ամուսնանալը ագատ սևոական յարա րև– 
րութիւնների մ էջ էին մտնում օտար տզամարդկանց հետ և այդ 
եզանակով կազմում էին իրենց օժիտը։ Այսպիսի սովորութ իւն 
կար նաև հին եգիպտացիների մէջ, նմանապէս հին յոյների մէջ, 
որոնք ապրում էին Միջերկրական ծովափի գազթավայրերում և 
ուրեմն մօտ էին Փոքր-Ասիայինւ Զորօրինակ, յիշւում է Լէսրոս 
կղզին, ուր յոյն կոյսերն և նորատի կանայք նոլիրոլմ էին իրենց 
անձը Աֆրօդիտէ դիւցոլհուն և սրա տաճարոլյք անձնատուր էին 
լին ում օտար տզամարդկանց • այդ կղզում յիշեալ դիւցուհու տօ– 
նին տեղի էին ունենում օրգիաներ ու նման կրօնական խրախ- 
ճանքներ, երբ կատարլոլմ էին այդ սովորութիւնները՝ կրօնական 
պոոնկութեան, հետերիզմի էքսցէսներըւ 

Զարմանալի է, որ հայ պատմագրները ոչինչ չեն յայտնում 
մեզ Անահտի պաշտամունքի վերարերևալ Ս տրաբօնի աւանդած 
կրօնական հետերիզմի մասին։ Մեր կարծիքով այդ լոութիւնը 
բացատրելի է հետև եալ են թ ադրոլթե ամր։ Հայ ամենահին պատ- 
մագիրներից մի քանիսը, ինչպէս օրինակ Ագաթանգեզոս կոչուած 
անյայտ հեղինակը , որ իբր ականատես րազմաթիլ տեղեկու թիւն– 
ներ է մեզ հաղորդում հին հայոց հեթանոսական կրօնի ու հա- 
լա տ ա լիքն ե ր ի մասին, դրում էր ըստ իր վկայութևան մօտաւո - 
րապէս IV դարում, երբ անշուշտ վերոյիշեալ սովորութիւնն այլ 
ևս չէր կրում իր նախկին կրօնական բնոյթը։ Շատ հաւանական 
է, որ հեթանոսական տօներին ի յիշատակ Անահտի ըստ տրա– 
դիցիաների և ժողովրդի ալան դա պահ ութ և ան նրա տաճարում 
կամ մեհեանի դալթում տեղի էին ունենում օրգիաներ, կրօնա– 
կան խրախճանքներ, երբ ոլխտաւոր բազմոլթ իւն ը գինու ջ ո քի~ 
ների ու անզուսպ մոլոլթեան ներքոյ կարող էր անձնատուր լի- 
նել վաղեմի յիշատա/լներից մնացած ազատ սևոական յարաբերու– 
թիւնների և անաոակոլթեան , որոնք արդէն կորցրել էին իրենց 
նախնի ու իսկական կրօնական ն շան ակութ իւն ը, ծիսական բնա– 



1 ) Տէրտեօ, XI, 532 Շ. 
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ւորո, թիլնը մեր անտեղհակ պատմագրների աչքերում։ Միւս կ ո Ղ~ 
•էից > եթէ Նոյն իսկ ժողովրդական աւանդո ւթիւնների ու (ալ». 
տա (իյ>ն երի մէջ պահպանոլել կամ քքևացել էին կրոնական հետե– 
րիղմի որևէ Տետրեր, վևրոյիշեալ դարևոր սովոր ութ եան նշոյլներ, 
այն ժամանակ հայ պաամադրնևրը, ինչպէս սովորաբար արել էին 
հին հայկական կևանքի բադմաթիլ հետ աք րք ի ր ևրևոյթների նը– 
կատմամր, դիաաւորեալ պահպանել են լռութիւն, Երևի քրիսաո - 
նէական կրօնի աոա ^ ակնած՛ելով և բարոյական զգացմունքից 
վ ի ր սււորուած , գուցէ և ազգային ամօթ խած ութեամբ ու պաւոուա - 
սիր ոլթեամբ դրդուած , ա յդ պատմագիրները լոելեայն էին անցել 
իրենց կարծիքով այդ խայտառակ և անամօթ փաստերի վրայով, 
որ կատարւում էին նրանց հայրենիքում, ազդակից ժողովրդի մէջ, 
որին կոչուած էին քրիստոնէոլթեան դարձնելու, Սակայն ան- 
հրաժեշտ է մատնանշել մի տյլ բնորոշ փաստ, Նոյն այդ հայ պատ– 
մագրները, որոնք այնպէս լռում էին Անահտի պաշտամունքի հետ 
կապոէած կրոնական հետերիզմի մասին, աւանդում են, որ Գրի- 
գոր Լուսաւորիչը Եկեզեաց դաւաոում ( այսինքն ըստ Ստրարոնի 
համանուն Աք իլիոնէոլ մ ) Անահտի մեհեանի տեղը հիմնեց տաճար 
Ցովհաննէս Մ կրտէի անունով, Վերինս մի սուրբ էր, որը քրիս– 
տոնէական ռամկական աւանդոլթեան համեմատ մի 1լնոջ դալերի 
( Հերովդիատայի՝) շնորհիլ դլխատոլած լինելով, հանդիսանում է 
կանանց սեռի թշնաժ ի, կնո9 անիծող ու հակառակ մի սր բու- 
թի ւն, Ել ահա այդ տեսակ սրբի անուան նուիրելով նոր տաճարը 
Գր– Լուսաւորիչը իբր որէնք է դարձրել, որ ոչ մի կին իր աւունք 
չուն էր ոտք դնելու այդ տաճարը, մի որէնք, որը ամենայն խըս– 
տութեամբ պահո լեշ ու կատարուել է պատմական ժամ ան ա կն երբ 
և հասել է, որքան տեղեկացանք, նոյն իսկ մինչև մեր որերը. 
Հայ պատմագիր Ցովհան Մ ամիկոնեանը աւանդում է, թէ ինչ– 
պէս Մ ուշեղ Մ ամիկոնեան ի իշխան ութ ե ան ժամանակը սորա 
դուստրը ։ Վարդ Պատրիկի, Արծրոլնեաց իշխանի, կինը շատ ցան- 
կան ուժ էր և ուխտել էր հակառակ տիրող սովորութեանը , ան- 
պատճառ մտնել աղոթելու և երկրպադելու «/• Կարապետի վանքը, 
այսինքն այն վանքը, որ հիմնուել էր Անահտի մեհեանի տեղը, 
մի տեղ, որը, ինչպէս յայտնի է պատմո, թ իւնից , հայոց հեթա- 
նոսական կրոնի ու պանթէոնի գլխալոր սրբավայրն էր ու ժո- 
ղովրդի ուխտ ա գնաց ութ եան կենտրոնը, Վերոյիշեալ տիկինը բա- 
նիցս դիմում է ս. Կարապետի վանահայր ին ճ Թոդիկին, որ սա 
թոյլւստրի նրան ի կատար ածելու իր ուխտն ու իղձը, բայց միշտ 
մերժում էր ստանում, Տ ի կինը է հան հալ բաղում անուշահոտ 
խունկս տայր սպասաւորացն , և գանձս բաղումս ի սպաս սրրոյ 
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եկևղևցլոյնլ Եւ պատդամս յղէք աո Հայրն Թոդիկ, ղի առեալ 
զիրսն * և ղեա թողցկ ի ներս. Ե ւ նա ասէ. ոչ, ղայղ Հրաման ա– 
ո հալ եմք յաոա^ € Աոցն, և ոչ իշխեմք աոնևլ. արդ եթէ վասն Հա– 
ւատոց ևս, րնդունևլի է քեղ այդ աշխատանքդ» է Ե է տիկինը ի 
միջի այլոց սրան առարկում կ. •իււկ ԼԱԼ ւիաւն Աշն ամա Ա հան Բա- 
րապետին րնղ մեզ, և մչ ինքն ի կնոջէ ձնաւ» .. . Ե ւ ՚չհայահ այդ 
արդելքին 1 տիկին ր այնուամենայնիվ, իրևնն ( անում. մտնում կ 
եկեղեցի, ոտք կ դնում այն շ կմքը, ուր մինչև այդ ոչ մի 1լհոջ 
ոտք չկր անցել և աղօթում ւ քքլ երբ դուրս կ դալիս եկեղեցուց, 
աւանդութ իւնը պատմում կ, որ րարկացաձ սու ր ր ր նրան պատ- 
ժում կ չարաչարւ Տուն վերադառնալիս «ետևս կինն ի Հիւսիսա– 
կան կողմանկն տհսուիք իւն ղարմանալի. և ընկեց դմանոլկն ի 
դ այ և ակն և ասէ. Տեսանեմ այր մի դիսալոր րնդ ամպս որոտա֊ 
ցևալ, և ևլեալ յևկևղևցւոյն ղայ աո իս. տեսանեմ աո նա սուր 
սրևալ և թացուցեալ և յարևան ներկեալ։ Եւ րնդ բանսն և Հար 
ղեա, և անդկն սատակհցալ» *)ւ 

Մենք դիտմամբ հ րկարօրկն կանդ առանք այս փաստի վրայ, 
որպկս ղի տեսնենք թէ ինչ մևե նշանա կութ իւն ունկը Հայ ժողո- 
վրդի Հաւատալիքների ու սնապաշտութ իւնների մկջ մեր առաջին 
լուսաւորիՀեհրի այդ սաՀմանաձ արդհլումե և ինչ խստոլթ համր 
կին Հետևում այդ օրէնքի անխախտ պաՀպանև լուեւ Ւնչժվ բա- 
ցատրել այդ տեսակ արդելոլքքև և ինչաէ բացատրել տաճար ի Հիմ- 
նումն այդ տեսակ սրբի անունով . Տրամարանօրկն կարելի է եզ- 
րակացնել, որ յիրաւի այդ ձևի խիստ միջոցներով միայն ք ր իս֊ 
տոնկոլթևան Հայ լուսաւորիչները Հնարտւորութ իւն ունկին Հին– 
Հայաստանում կռուել Հեթանոսական բարքերի, սովորոյթների ու. 
Հաւատալիքների դէմւ Այդ խիստ միջոցներով միայն նրանք կա– 
րող էին արմատախիլ անել այն օրդիաներն ու վախկանտ լի անե- 
րը, էրրԲ կրօնական Հետերիղմի յարակից երե ոյթնևր, որոնք, 
ԱնաՀ տի Հին Հեթանոսական պաշտամունքի սովորոլթի ւննևրի 
մնացորդներ լինելով, տակալին շարունակում էին տեղի ունենա լ 
նրա մևՀևանի պատերի մկջ, երբ կանայք անսանձօրկն անձնա- 
տուր էին լինում մարդկանց ի պատիլ դիլցուՀուն։ Բարող է մե- 
խհանը քանդուել, նոր քրիս տոն կական տաճար կաոուցուե լ նրա 
տեղը, սակայն ժողովրդական դարևոր կրօնական սնապաշտ ու– 
թիւնները, աւանդութ իւններ է ր մի անգաժից չէին կարող արմատա– 
խէէ վերացուել։ Ռամկական Հայեացքների մկջ, նոյն իսկ 

ՏռվՀաննոլ Մ ամիկոնեանի Պ ատմու թիլն Տարօնոյ. Վենե– 
տիկ, 1832 թ. եր. 10—11. 
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քրիստոնէական վարդապետոլթեան Հարողների ներքոյ, պահպան- 
վում էին նախկին կրոնական հեթանոսական հավատալիքները, 
որոնք այսսլէս կամ այնպէս մանում են, հակաոակ բոլոր քրիս– 
աոնեայ լուսավորիչների կամքին, նոր ընդունած քրիսաոնէական 
հասկաը ողութեան մէխ Ե ւ ժողովրդի հեթանոսական այդ հավա- 
տի ոյժն էր, որ մեր լուսավորիչներին ղրղել էր հաշուի առնել և 
նոյն սրբավայրերում, ուր մի ժ սւժանակ Անահտի , հին-Հայասաա– 
նի առաջի այդ դիցուհու կուլտն էր թագավորում, հիմնել մի ե~ 
կեգեցի > Րայց որովհետև այդ նորա հաստատ եկեղեցու շուրջը 
ժողովուրդը տօնական հանդէսներին ըստ աւանդութեան կարոդ 
էր վերստին շարունակել իր օրգիաները, ուստի յարմար էին սե- 
պել այնպիսի միջոցներ գտնել, որ ոէ մի կին չհամարձակոլէր 
այդտեղ այլ ևս ոտք դնել։ Ե ւ ահա այդ նպատակով ստե դելում է 
մի լեպենդա Յովհաննէս Մկրտչի մասին, իբրև կանանց թշնամի 
ու. հակաոակ մի սրբի, ե նրա անունով էլ օծում են եկեղեցին 
ս • Կարապետ, ուր մինչև օրս պահպանվում է այդ ավանդական 
արգելումն կանանց վերաբերմամբ « Ւսկ ժողովրդական տօներն , 
որոնք կցորդուած էին Անահիտի անոլան , շարունակում էին այլ 
ևս կատարոլել ս . Կարապետի անոլան հետ կապուած , տօներ, ո ֊ 
րոնք մինչև օրս էլ տոդորուած են տակավին իրենց նախկին հե- 
թանոսական ոգու մնացորդներով, ինչպէս օրինակ՝ Վարդավաոըւ 
Ուրեմն չնայած հայ պատմագրների խորհրդավոր լոութևանը, 
մենք այն ուա մեն այն ի ւ հիմքեր ունենք եղրակացնելո։ , որ հին 
Հայաստանում գոյոլթիւն ունէր կրօնական հետերիզմըւ Սակայն 
թնչ կ ապ ունի կրօնական հետերիզմը մայրական իրալունքի հետ I 
Արդէն վերը յիշած էինք, որ մայրական իրավունքի շրջա- 
նում ամուսնական յ ա ր աբերոլթ իւննե րը զուտ խ մրա կցակ ան բնոյթ 
են կրում, որոնք և աոաջին հայեացքից աոիթ էին տուել զանա- 
զան ճանապարհորդներին ու ազգազրագէտներին ենթադրելու ա– 
մոլսնական կապերի ան կարդոլթ եան , սեռական խաոնակևցոլ - 
թեան՝ հետերիզմի մասին ւ Նոյնն է և այստեղ, Անահիտ դիցուհու 
շուրջ գոյոլթիւն ունեցող կրօն ական հետերիզմի հետ » Անահտի և 
ընգհանրապէս զանազան աստ ուածոլհ ինե ր ի կուլտի հետ կապուած 
այն հավատալիքները, որոնց հիման վրայ կոյս աղջիկները ու նո֊ 
րատի կանայք անձնատուր էին լինում տաճարների մէջ պատա- 
հական ու օտար այր մարդկանց , ուրիշ ոչինչ են, եթէ ոչ երբեմն 
դոյութ իւն ունեցող խժրակցական աժոլսնութ եան մեռնող, անհե- 
տացող ձևերը « իրանք այն ձևերն են, որոնք մնացորդներ են նախ- 
կին այն ամուսնական յա բարերս լթիւնների ու կապերի, որոնք 
տ ի ր ա պետ ում էին հասարակական– ընտանեկան զարգացման մ այ– 
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րական իրավունքների շրջանում։ Կրոնական հեաերիղմի ձևերը 
փոխանցական շրջանի մթնոլորդուԱև են գոյանում, երր խմբակ֊ 
ցական ամուսնու թ իւնն երի ինստիտուտ ր սկսւում է քայրայուևլ, 
սահմանափակուել, և սոցիալ֊անտևսական նոր պայմանների ներ֊ 
րոյ ամուսնական յարարևրուիէ իէններ ը սկսում են աւելի տևող։։։֊ 
կան րնոյքյ սաանալ, ասա ի&անարար պարփակուևլ դևրդաստա֊ 
նական միո։ թ իէննե րի մէջ կնոջ և մարդու մշտական։ կենակցոլ ֊ 
թեամր. Այս հանդամանքնե րո։.մ, թէև վերանում են իր ականօրէն 
գ ոյութիւն ունեցող նախկին խ մրա կցական ամուսնական յարա ՝ - 
րևրու թիւննևրր, րայց իրալարանօր կն շարունակս։ մ է մի աո մա֊ 
ման ակ իր դոյութիւեը պահպանեք այդ յարարհրո։ խ իւնների հաս֊ 
կաց ողոլիմ իլն ր , թէ մի խմրակի ր ոլոր կանայք։ համարւում են 
միլս խմրակի այր մարդկանց ամուսիններ։ Եւ այդ հասկացողոլ֊ 
թի։նր՝ թէ մի խմրակի կանայք։ պատկանում են միլս խմրակի 
այր մարդկանց , արտայայտւում է այնուհետև այն պարտաւորե֊ 
ց ո, ցիձ սովորու թևան մէջ, թէ կոյսևրը և նորատի կանայք) նախ 
քան ամուսնանալը մի մարդու հետ, նախ քան վերջինիս հետ մի 
մշտական ընտանեկան դոյդ կադմևլը պէտք է անձնատուր լինեն 
այր . մարդկանց, ինչպէս աոաջ> Ահա այստեղ աոաջ է դալիս կրօ֊ 
նական աշխարհայևաց բը, որի հովանալս րոլթ ե ան ներքոյ է կա֊ 
տարւոլմ ւսյղ նախքան ամուսնական սեռական աղատ յարա֊ 
րերութ իւնները* այդ վերջին տեսակի յարարերոլթիլններր սըր֊ 
րադորձւում են իբրև ղոհարերութիւններ, որոնք անւում են կա֊ 
նանց կողմից և մանաւանդ կոյս աղջիկների կողմից Անահիտ և 
կամ սրա նման դիցուհիների անուանը։ 

Այսպիսով մայրական իրավունքների շրջանի խմրակցական 
ամուսնոլթեան մեացորդը վերա ծլում է մի սովորոլթեան , որը դիտ֊ 
նականները անուանոլմ են կրոնական հետերիղմ, այսինքն մի սովո ֊ 
րոլթիւն, ուր կինը նախքան ամուսնանալը անպայման պիտի պոո– 
նկանայ, անձնատուր լինի օտար այր մարդկանց, մի իրաւական սո֊ 
վորոյթ , որ պաշտպանվում, հովանավորվում է կրօնական հավատա- 
լիքներով։ 

IV • 

Այլացեղ ամուսնոլթեան սերտ յարակից է այսպէս կոչւած 
հիւրասիրական հետեր/պմը։ Երբ տիրապետում են խմրակցական ա֊ 
մուսնոլթ իլննև ր ի յարա բեր ութի ւևներ , ակներև է, որ իւրաքանչիլր 
խմբակի այր մարդը, համարվելով միլս խմբակի կանանց ամուսին, 
միշտ իրաւունք ունի գնալ և սեռական յարարերոլթ իլննե րի մէջ 
մտնել ա յդ խմբակի կանանց ՝ իր ամուսինների հետ։ Այս հանդա֊ 
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մանքից մ աման ակի ընթացքում ա ո ա9 եկաւ այն սովոր ութ իմն ը, 
որ իլրաքանչիւր տղամարդ, որ հիւր էր պալիս կամ դիպուածով 
այցելում էր որևէ այլացեղ մի ընտանիք * միանգամայն աո անց 
ամուսնական միտուՏնև ր ի , գիշերում էր այդտեղ, այն ժամանակ 
նրան հիլրասիրում էին, նրա տ ր աժ աղրութ եան տակ էին դնում 
ընտանիքի որևէ կինը։ Ահա այդ սովորութ իւնից ղարգացալ հիլ - 
րասիրական հետևրիղմը։ Այգ հետե ր իկանոլթ իմն ը իր սկզբնական 
քայլերում րնաւ չէր կրում անկարգ սեոական կենակցոլթեան 
րնոյթ, որովհետև հիլրի ժամանակալոր յարարերութիլնը կնոք 
հետ թոյլատրևլի էր միայն այն դէսլքում, եթէ գա չէր հ ա կւեսու մ 
և գէմ չէր այլացեդական սովորոյթ ի առաջացրած արգելքներին։ 
հսկ յետագայում հիւրասիրական հետերիմղը կորցնում է իր 
սկզբնական նշանա կութ իւնը և դաոնում է մի երևոյթ, որ մինչև 
ՕքԱ էլ կատարւոլմ է շատ ժողովրդների մէջ, թէ Աս ի այ ու մ և թէ 
Աֆրիկայձւմ, ուր նա ստացել է որոշ կրօնա-րարոյական հաս– 
կսցողոլթ իմն։ Հիւրը շատ ժողովրդների մէջ, որոնց հա լա տալիք֊ 
ները տոգորոլած են բնական ֆէտիշիգմով, համարլում է սրբա- 
զան անձնաւորոլթ իւն , որին պէտք է սլատոլել ամեն կերպ։ 
Հիլրր գտնլոլմ էր յատոլկ աստ ու ա ծներ ի հո վան ալորոլթ եան 
ներքոյ։ Այդ հայեացքը անցել էր նաև քրիստոնէական ժողովըրդ– 
ների մէջ, որոնց հաւատալիքները, ինչպէս և հայերիս մէջ, իւ– 
ր Սքանչ ի։ ր հիլրին, օթևան, ապաստան հայցող ճանապարհորդին 
ասպնջականին համարում էին էԱստծոյ հիւր», դևում էին Աս– 
աըծոյ հովանաւորութեան տակ։ Ահա այս հանգամանքներում 
հիւրասիրական հետերիզմը, որի էոլթիւնը րն որոշեցինք այլա- 
ցեղ ամուսն ական յարարերութ իլններ ի նկատմամբ, ստանում է 
յատոլկ կրօնական հաւատալիք ի , սնոտ իապաշտութ եան րնոյթ։ 
Ռուսաստանում կօրիսկ և չ ոլ քչի կոչուած ժողովրդների մէջ ԱՈ֊ 
վորութիւն կայ , որ տանտէրը իր մօտ գիշերող իլրաքանչիլր 
հիւրին պարտաւոր է մատուցանել իր կինը կամ աղՀ իկը» և նա 
կարող է իրեն վիրաւորոլած համարել, եթէ հիւրը չընդունի այդ 
տեսակ մեծարանքը։ 

Հիւրասիրական հետեր իղմը իր իսկութեամբ, իր րէալ ձևով 
ի հարկէ այլևս գոյութ իմն չունի հայերի մէջ> Սակայն հայ կական 
սովորոլթիւնների մէջ պահպանոլել է մի երևոյթ, որը հե- 

տն րիզմ ի մնացորդն է և իր ներկայ այլափոխ ու ւսծ ձևի մէջ պար- 
փակում է նոյն գաղափար ը։ Ս ովորութական-իրաւական ձևերը 
կարող են հասարակական կուլտուրական զարգացման հետ կ ո րց~ 
նել իրենց էական գծերը, արտաքին բնոյթը, բայց նրանց մէջ 
թագնուած գաղափարը , նշ անակութիլնը դեռ ևս պահպանում է 
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դարերի ընթացքում իր գոյո։ թիւնր է ր ա կան ութ և ան մէջ այլ կե- 
ղևով, ուրիշ արա ար էն ով, սոցիալական նոր պայմաններին հա- 
մա պաա աս խան րարեփոխո։ ած ա րա այայ ա ումով։ Հիլրաս իրական 
հեաևրիդ մի գաղափարի մնացորդը գանում ենր այն համատարած 
սովորութեան մէջ, որ մինչև վերքփն մ ամանակները կարելի էր 
հանղիպել հայ գիւղերում և խուլ գաւաոական անկիւննե րՈւմ, 
դա հիւրի ոտրր լոսսնաԼու սովորութիւնն է։ 

Անկասկած ամևնրիս յ այ ան ի է հայ նահապետական գերդաս- 
տանի հիլրասի րութևան սովորոլթիւնը և վերջինիս հետ կա– 
պուած ոամկական հաւատալիրնևրի հայեացրը 1 վ։ Այդ սովոր ու- 
թի լնր մինչ վերջին մ ամանակները պահպանւում էր ամենայն 
սրրոլթեամբ ու անյողդողդու թ ե ամր , րանի որ դոյութիլն ունէր 
հայ նահապետական գերդաստանը, և տակաւին պահպանւում է 
նաև յետ ընկած շատ հայ դիլդերո։ մ արդի անհատական ընտա- 
նեկան կաղմի մէջ։ Երր այդ նահապետական դև րդաստաննե րում 
երևում էր մի եիւր կամ ճանապարհորդ ամենակրտսևր, ջահել 
հարսը պարտաւոր էր իսկոյն 9 ուր տարացնևլ և ապա մերկացնել 
հիլը ի ոտները և լուանալ այդ Հըով. գիշերն էլ նա պարտական 
էր նոյնպէս հիւրի համար տեղաշոր ու անկողին փոևլ, նոյն իրկ 
իր ձ ևոըով նրան հանոլեցնևլ ու պառկեցնել։ Այդ կա- 

տար լում է խորին ակ։ած ոլթեամր, խորհրդալոր պատրաստակա– 
մոլթեամր, լուռ և մունջ, առանց մի բառ արտասանելու։ Եւ 
հի։ րը ի ր ա լոլնր չունի հրամարւելոլ հարսի այդ բոլոր ծ ա ռայ ու- 
թի ւնն երից , հակառակ դէպրոլմ նա դրանով վիրաւորած կըլէ ա 
նի տանտէրին ՜ի Զարմանալի ու բնորոշ չկ արդհօր այս փաս- 
տը. այն չխօսկան հարսը , որ ի բալո լնր չունի օտար տղամարդու 
առաջ երևալ , նրան շօշափել, նրա վրայ նայել, այս դէպրում նա 
շատ անգամ առանձնացած օդայում հիւրի հետ միայնակ է լի- 
նում, նրան հանուեցնելիս շօշափում է։ Այս երևոյթ ի առանձնա– 
յատուկ գծերը միանգամայն հասկանալի կը լինեն, երբ մեղ 
պատկերացնենք։ այն էվօլիւցիօնը, որին ենթարկոլել է հիլրա– 
սիր ական հետ ե ր ի ղմը սկսած նախնական հասարակական կուլտու- 
րական պայմաններից մինչև մեր օրերը, երր արդէն այդ հետե– 
ր /՛՛լմի գաղափարը մողովրղի աշխ ա րհայ ե ա ցրում ստանում է ար– 
տարուստ միանգամայն ու^ւ^շ բ նաւորութիւն, ծառայում է այ։ 

- * 

՚ յ Տես մեր աՀայ ընտանեկան պաշտամունքը» Ազգագրա- 

կան Հանդէս , հատ . XIV» հր. 107. 

Տ ) Ւ^ՏէհՋԱՏՇՈ 1^61Տ6րՈՈ6րԱՈց6Ո քո 7ր2ԼՈՏ1էՋս1էՋՏ16Ո, եր. 215 . 
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՝ նպատակների է Հարս է ձեռքով հիլրի ոտք լուանալոլ և հիլրին 
հանուևցնհլոլ, պառկեցնելու, սովորութևան մէջ նոյն էոլթիլնն է 
է պարփակուած, ինչ որ կայ չուռչի կամ կօրիսկի կողմից իր 
կինը կամ աղջիկը հիլրին աոաջարկելոլ սովորութևան մէջ> Սա- 
կայն այս երկու դէ պշումն էլ միևնոյն սովորոլթիւնը կաաարւում 
է այլ ձևով/ այլ եղանակով , որոնյ, համապատասխանում են տար- 
րեր սոցիալ-կուլտուրական աստիճանների վրայ կանգնած, էվօ– 
լիւցիօնա կան զարգացման տարբեր շրջանների հասած երկու ժո- 
ղովրդների աշխ ա րհայե ացշն ե ր ի միջև։ 

(Կը շարունակով։) 
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ք Տ նսուՁիւն հա յ սովորութական իրաւանքից) 
րս. ՍԱՍ՝ՈԻԷ1.ԵԱ.Ն|> 

V. 

Մ այրական իր ուլունքի շրջանի խմրակցական ամուսնու - 
թ իլննևրի ձևերը այնքան բնորոշ են եղել և այնպիսի մեծ նշա֊ 
ն ակութ իւն են ունեցել ժողովրդական սովորոլթ իւններում, որ 
այգ ամուսնական ձևերի բազմաթիւ մնացորդներ դանում ենք 
մեր ժողովրդի արդի բարքերի ու սովորոլթ իւննե րի մէջ$ Այդ- 
տեղ դանում ենք հետքեր, որոնք ցայտուն կերպով ցոյց են տա - 
ւՒ> թէ Ւ ն չպէ ս կթը պատկանելիս էր եղել ամբողջ խմբակցու - 
թեանը, որի անդամները իրաւունք էին համարում նրա հետ ա֊ 
մ ուսն ական անյարատև յարաբերո ւթիլնների մէջ մտնելու է Հայ 
ժողովրդական բարքերում ներկայումս մնացած մայրական իրա– 
ւունքի հետքերը կարող են դոյութիւն ունենալ, իբրև փոխան- 
ցական տիպային երևոյթներ անցած– մե ռածի և նոր ծնուող սո– 
վորոյթների միջև ւ Ահա այդ մնացորդները հևտա խույլե լիս տես- 
նում ենք թէ մայրական իրաւունքը իրականոլթեան մէջ սահ– 
մանափակւու մ է աստիճանօրէն այնպէս, որ ամուսնական խառ- 
նակ յա բարեր ութ իլններն, այսինքն խմրակցական ամուսնական 
յարաբերոլթիլնները նախ ճ սկսում են ընդհանրապէս կրճատոլել 
ըստ ժամանակի և ապա՝ մասնակցող, ամուսնացող անձերի ընդ- 
հանուր թիւն էլ նօս բանում , նուազում է, յօդուտ միմիայն որոշ 
փոքրաթիլ անձանց ամուսնական յարաբերութիւնների իրա– 
ւունքն երի : Առաջին դէպքում ամուսնական այսպէս ան ո լան ած 
խառն ակց ութ իւն ը, սեռական խմրակցական անսահման յարաբե - 
րութիւնները այր և կնոջ հետ դառնում են վայրկենական, րո– 
պէական եբևոյթ, մի անդամ կատարուող միայն փաստ ։ Երկրորդ 
դէպքում նկատելի է, թէ ինչպէս մի խմբակց ութեան այր մարդ– 
կանց իրաւունքները կանանց ամուսնական խառնակցական կա֊ 
պերի մէջ մտնելու նկատմամբ միանգամայն վերացւում են և 
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այդ իրավունքները վերապահվում են միայն խ մբակցոլթևան պըլ> 
խաւորնևրին, ներկայացուցիչներին և այլ այսպիսի փոքրաթ ի։ 
արտօնեայներին և կամ վերապահվում են միմիայն ա յդ կ** ,ո Հ 
ամուսնու մօտիկ աղ գ ականներին) ղլիւաւորապէս եղբայրներին, 
նոյն իսկ հօրըւ Այս երևոյթներր ընտանիքի զարգացման պաս ։- 
մոլթևան մ էջ երևան են գալիս իբրև մայրական իրավունքների 
մևոացման փաստեր այն ժամանակից * երր արդէն ամուսնական 
կապերը դառնում են աւելի տևողական , երր այր և կին սկսում 
են միասին ապրել մի յարկի տակ , մի ընտանիք և մի դև ր դաս - 
տան կա դժելովէ 

Եւ ահա կրբեէքե գոյութիւն ունեցող այն մայրական իրա– 
ւունքներր, որոնց բնորոշւում էին իւմբակցական ամուսնու - 
թեամր, խաոնակեաց սեռական կապերով , ժամանակների ընթաց - 
քոլմ փոխվում են իրենց փաստային գոյոլթիլնից մի ա յլ ար - 
ա ար էն ձևի, արտայայտւում են այն ձևաբանական իմաստով, 
թէ կինը ի րաւաբանօրէն պատկանում է ոչ թէ իր միակ ամուս- 
նուն, այլ ամբողջ խմբակցութ եանը։ Այս տեսակ իրավաբանական 
ըմբռնումից հետևում էր այն սովորոյթ ը, որ կինը նախ քան ա՛- 
մուսնանալը պիտի պոռնկանար այդ նպատակին յատկապէս ծա- 
ռայող տեղերում։ Այդ սովորոյթ ը արդէն մենք աո Ւթ ունեցանք 
տեսնելու կրօնական հետերիզմի և հիւրասիրական հևտևրիղմի 
փաստերի մէջ, որոնք գոյութիւն ունէին նաև հայերիս մէջւ կրո- 
նական հետերիզմի հետ սերտ յարակցուած է նաև մի պաշտա- 
մունք, որով ինքնըստինքե ան այդ հետև ր իզմը սրբազան նշանա- 
կով թիվն էր ստանում՝ դա այսպէս ան ո լան ա ծ բնոլթևան և մար- 
դուս ստեղծագործող, արտադրող ոյժևրի կուլտը, որ այնպէս 
տարած ուա ծ էր հին և միջին դարերում։ Այդ կուլտի արտաքին 
իմաստը, ձևը արտայայտւում էր նրանով, որ եր կր պաղում էին 
ու սր բազացնում տոնական անդամը, սրի օրինակները մեծ կամ 
փոքր տեսքով ցրւում էին տաճարներում, մե հ ևաննե ր ում։ 7 *ա էր 
հն դուսներ ի Լինգամը, հրէաների Ֆէզորը, յոյների Պրիապը և 
լաթինացիների Ֆալլուսը, մի կրօնական սովորութիւն, որ դա- 
րերով ծաղկում էր Ս իրիայում, Եդիպտոսում ) Պարսկաստանում, 
Փոքր Աս ի այ ի ժողովրդների մէջ, Ցոլնա ստ ան ում, 1՛ տ ս։ լի այ ում։ 

Ֆալլուսի կուլտը դա մայրական իրավունքների կրօնական-րա– 

րոյական երևոյթնևրից և հետևանքներ ից մէկն է, որ բնաւ երրէք 
անտես չի կարելի առնել ընտանիքի էվօլիւցիօնի պատմութիւնը 
վերլուծելիս։ 

Նաև հին հայերի մէջ գոյութիւն է ունեցել Ֆալլուսի կուլ– 
տը, սրի մասին գտնվում են բաւական ի թոլով սովորոյթների 
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լքնա ւյ որ դներ և ֆալլուսի բավականաչափ օրինակներ ու ձևեր, ո֊ 
րոնք յայնուել են հնախուզական գիւաերի մէջ > Ավելորդ ենք հա֊ 
> քարում այսւոեղ կանգ աոնելոլ և փասւոեր յիշատակելոլ, որպէս - 
ղի ապացուցած լինենք Ֆալլուսի գոյութիւնը հին հայերի հա- 
վատալիքների մէջ, Այդ հարցի մասին արդէն մեզանից առաջ մի 
ընդարձակ ոլսումնասիրութ իլն է պատրաստել պ. Ե • Լալայեանը 
և լոյս է ընծայե լոլ X Աղդ աղ ր ական հանդեսի » յաջորդ հատորում » 

IV 

Մենք շեշտևց ինք, որ մայրական իր աւունքի խմրա կցական 
ամոլսնոլթ իւններ ի սեռական խաոնակ կենակցոլթ է ււնները սահ– 
մանափակւում են մասամբ ըստ ժ ամանակի և մասամբ յօդուտ 
մի քանի անձերի * ցեղական կամ սերնդական դլխ աւորնե րի , և 
կամ մօտիկ ազգակիցների շրջանով • 1’նչժլմն են կայանում այդ 
սաէմանա փ ա կումն և ր ը և ինչպէս են նրանք արտայայտլոլմ ու 
պահսլանւում այն սովորոյթների ու ծէսերի մէջ, որոնք դոյու– 
թիւն ունեն հայ ժողովրդի բարքերում ւ Տեսնենք , թէ ինչպէս եր- 
կու սեռերի փոխադարձ յարաբե րոլթ իլնն ե ր ր հասարակական զար– 
դացման պրօցևսսում, կորցնելով իրենց նախնական հին սկզբուն- 
քը միանում, ո Հև չան ում են, աստիճանաբար սեղմոլելով մի քա– 
նի որոշ անձերի խմբակով, որոնց միջավայրում այդ սովորոյթ ը 
կարողանում է տակաւին իր դոյոլթ իլնը պահպանել սկղբներում 
իրաւաբանական նշան ակու թ ե ամբ և ապա իբրև ոչնչացող, այլա– 
սեռուող մի երևոյթ։ 

Ամուսնական խառնակեաց յարա բեր ոլթիլնների ամենաբնո– 
րոշ հետքերն ու մնացորդները կարելի է տեսնել դլխաւորապէս 
հարսանեկան սովորոյթների մէջ, մի խորհրդի , որը ամուսնական 
կապերի սրբա գործումն է ժողովրդի հայեաց քով։ 

1’նչպէս յայտնի է, ամեն մի հարսանեկան տօնախմրոլ թե ան 
առաջին պայմանն ու սովորութիլնն այն է, որ փեսացուն հար- 
սանիքի առաջին օրից ընտրում է դիլղի ազապներից մի խումբ * 
ք մակարներ» իրենց ( մա կա ր բաշիով» կամ X աղա պբաշիով» , որոնք 
կազմում են արտաքուստ մի տեսակ թիկնապահ թադուորի* և 
■ ամբողջ հարսանեկան տօնախմբութեան ընթացքում — սկսած առա- 
ջին օրից մինչև փեսի առագաստ մտնելը դլխ ա լոր ու առաջնա֊ 

կարդ դեր են խաղում հարսանեկան սովորոյթների մէջ, ղեկա- 
վարում և գոյն են տալիս բոլոր ծ իսակատ ա ր ութ իլննե ր ին ու 
զուարճութիլններինւ Այն բոլոր փաստերը, որոնք բնորոշում են 
ու պատկերացնում մակարների խմբի յարարերութիլզր դէպի 



» 
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հարս ան եկան ծէսերը, դէպի Հարսնացուն ու փեսացուն, ցոյց են 
տալիս, որ նրանց մէջ պէտք է որոնել այն գաղափարը, թէ մի 
ժամանակ սերնդական գիլզի կամ որոշ խմրակցոլթեան րոլոր 
ազապները իր ալո լնք ոլնէին տիրանալու և ամուսնական 

յարաբերութիւնների մէջ մտնելու միևնոյն կնոՉ Հետ։ Ե։ զար- 
մանալի չի թւում , երբ նկատում ենք, որ մակարները որոշ 
դէպքերում մինչև յայտնի սահմանը ն ոյնն են անում Հարս ի նկատ- 
մամբ, նոյն դիրքն են բռնած Հարսանիքի մէջ, ինչ որ թագուոր ը. 
միշտ անբաժան են սրանից, միասին են գնում էՀարսնածի » , 
միասին նրա Հետ Հարսին եկեղեցի տանում և տուն բերում և 
վերջապէս նոյն իսկ Հսկում են առագաստին, որից կարծես խիստ 
շահագրգռւած լինեն, որպէսզի «չարերը» չփյ ասեն փեսային ու 
չղրկեն սրան տոնական ընգունակութիւն ից ։ Հարսանիքի աոաջին 
օրը փեսան գնում է բաղանիս իր մակարների ու բա լոր ի Հետ. 
այնտեղ նա որոշ ծէսերով լուացւում , մաքրւում է նոր ամուսնա- 
կան կեանքի մէջ մտնելու Համար ւ Նոյնն են անում մակարները, 
որոնք շատ տեղերում Հերթով նմանապէս մերկանում են ու լո- 
ղանում բոլորի նե րկայութ եամր, իսկ փեսան էլ մերկ սպա- 
սում է, մինչև որ բոլորն էլ աւարտևն իրենց լլացլևլը։ Նոյն֊ 
պէս և սափրելու ծէսում առաջ սափրւում է նորափեսան և ապա 
Հերթով բոլոր մակարները * Բ ուլան ըխումև էլ Հարսնածի ճանա– 
պաըՀ ընկնելուց առաջ, երբեմն էլ անմիջապէս յետոյ փեսայի 
ընկերակիցների շապիկները կը Հալաքլեն յատուկ Հրալիրեալ– 
ների ձեռքով փեսայի տոլեր լոլանալոլ Համար, որ կը կոչուի 
ալլս/ա լա ածը *)» Ուրեմն մակարներն էլ փեսայի Հետ կատարելով 
նոյն ծէսերր կար ծես պատրաստիում են նոյն խորՀրգին , նոյն ա 
մուսնութեանը, որին պատ րաստւում է նաև փեսան։ Այգ նկատ- 
մամբ մանաւանգ բնորոշ է մըկրկոշէքի ծէսը Վարանգայում , երբ 
առաւօտեան այն օրի , որի երեկոյեան փեսան առագաստ է մըտ– 
նելու, մակարները ժողովւում են թագուոր ի մօտ և քէփ անում, 
9 ծառի» , էլոյսերի» վրայ եղած մրգեղէննե ր ը ուտում են և միա- 
ժամանակ էլ քաՀանան կատարում է թագի վերացման ծէսըէ 
Նոյն իր ողութիւնը տեղի ունի Գանձակի գաւառում **)« 

Բացի այդ՝ մակարներն ու մօտիկ ազգականները իրենց 
այնպէս են պահում Հարսանիքի վերջին գիշերներ ը է որով կար- 
ծես ցոյց են տալիս, թէ իրենք էլ որոշ իրավունքներ ունեն դէպի 
հարսը։ Այս բանը մանաւանգ բնորոշ է Հետևեալ սովորութեան 

*) Բէնսէ—Բ ուլան ըխ , եր. 106 . 

**յ Ե • Լալայեան-Գանձակի գաւառ, եր. 40. 
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մէջ է Հա բանդայում երբ Հարսը Հարսանիթի առա ջին օրը մտնում՛ 
է փևսացուի տունը, ընթրիք և քէփ է լինում, գիշերը ուշ Հիլ - 
րԿրը ցրւում են և Տևում է միայն փոքրիկ Հարսնեղբայրը, որ 
քնում է Հարսի մօա և Հսկում է նրա վրայ, Սա չի թոյլ տալիս , 
որ Հարսի ընած Տապանակ տնեցիք ու մօտիկ ազգականները բա֊ 
նան երեսը տեսնելու, 

Բանի որ ազապների և ազգականների խմբակների կողմից 
ն կա ալում են որոշ իր աւունքնհր Հարսնացուի վերաբերմամբ , ի֊ 
րաւունքներ, որոնք այլաբանօրէն արտայայտւում են վերոյիշեալ 
սովորոլթ իլննե ր ի մէջ, պարզ է, որ փեսան ստիպուաե է լինելու 
որևէ կերպով յարգելոլ նրանց իրաւունքները և ճանաչելով այդ՝ 
իր կողմից էլ որևէ զիջում անելու է Հարսին տ իրանալու Հար֊ 
ցում, Ժամանակակից մի քանի վայրենի ցեղերի մէջ տիրապե- 
տում է մի սովորութիլն, որ ամուսնացող աղջիկը աոաջին գի - 
շերը անց է կացնում յարաբերոլթիւն ունենալով Հարսանեաց բո- 
լոր այրմարգ-Հիլրհ րի Հետ, Մի քանի տեղերուՏև էլ Հարսանիքի 
վերջին գէշերը նախ քան փեսի Հետ աոագաստ մտնելը Հարսը 
յարաբերութիւն է ունենում իւր փեսացուի կողմք ց առաջարկած՜ 
ընկերների Հետ, 

Ս պանաց ի ճան ապա ր Հորդ Գ՛ Գէլավէգան պատմում է այդ– 
պիսի մի սովորոլթ հան մասին , որ տիրապետում էր Մ անտաս 
անունով Պ երուակոՀ, մի ցեղի մէջ . ն ոյնսլիսի մի երևոյ թ նկա- 
րագրում է Գիօտոր Ս ի կիլեացին Բալկարի կղզիների ցեղերի 
մասին և ճանապարհորդ Լանդստօրֆը Նոլկագիվայի ր նակիչնև֊ 
Ըէ մէջ՝ Նոյնանման փաստերի մասին տեղեկոլթ իւններ կան 
Աֆրիկայի Ոսկէ Եզրի, Բրազիլիայի, Տիբէտի, Ծովագնացների 
Կ.ՂՂ Ու ~ բնակիչների մասին *)» 

Ժամանակների ընթացքում այդ տեսակ սովորութ իլնները 
կոլլտոլրապէս զարգացող ժողովրդների մէջ և նոր բարոյական 
Հայեացքների ներքոյ ի Հարկէ վերանում են, սակայն և այնպէս 
իրենց Հետքերը թողնում են մի այլ վերափոէսուած սովորոլթեան 
մէջ, որը սրբագործուած է մի քանի ժողովրդների մէջ նաև եկե- 
ղեցական ծէսով է Գա այսպէս անուանած տուբեական գիշերներն 
են, երբ փեսան Հարսանիքից յետոյ մի քանի օր, մօտալորապէս 

2 — 3 5 պիտի սպաս է և աոագաստ չպիտի մտնի Հարսի Հետ։ 

Հայերի մէջ, ինչպէս յայտնի է, անարօտի 3 զօրո, թեամբ նորա- 
պսակները չպէտք է ամուսնական յարաբերութիւն ունենան, մին- 
չև ոբ քահանան յատոլկ ծ իսակատարութեամբ, է) աղ վերացումով 



*) 1Հ08։Մ168Շ1(1՜8. 116թ806ն։ր«06 ՈբՋՏՕ, 8հ1Ո. II. ևր. 29 30֊ 
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չհանի նարօտը, որից յևտոյ հարս ու. փեսան արդէն կարող են 
առագաստ մտնելու » Եհարկէ ժողովուրդը ուրիշ կերպով է բա- 
ցատրելու այս երևոյթը. նրա կարծիքով այղ երկու գիշերը չար 
ոգիներն են վխտում նորապսակների շ ոլ ր^Ը ե պատրաստ են 
վս ասելու, ման ալանդ նորափեսային առնական ընգունակոլթիլ– 
^ ից ղրկելու ։ Սակայն երբ նայենք վերոյիշեալ սովորութեան 
վրայ պատմական զարգացման տեսակէտից * այդ երևոյթը պիտի 
ըմբոն ենք իբրև մի մնացորդ խ մ բա կց ական ամուսնական յարա– 
րերութեան, որի վրայ ի րաւոլնք ունէին փեսայի ընկերները, 
ազգականները հարսանիքից յետոյ, երբ աղջիկը , հարսը սլարտա– 
ւոր էր ըստ սովորութ ական իրալունքի դոնէ մի– երկու օրով 
պոռնկանալու յիշեալ անձնալոր ութ իւննև ր ի հետ, նախ քան ա– 
■մուսնոլ հետ ղոլգաւորուելըւ Այդ ընկերներն այժմ անշուշտ այլ 
ևս չեն պարկում հարսի հետ, չեն խախտում նրա կուսութ իւնը, 
սակայն այն օրերը ու այն ժամանակը, որի ընթացքում նրանը 
երբեմն ալևոր հնութեան մէջ ամուսնական իրաւունքնե ր ունէին 
հարսի վրայ, այն ոլամենայն իլ սուրբ են պահւում և օր ինաւոր 
■ են ճանաչւում փեսացուի կողմից։ Այդ սովորութեան այլասևռ– 
ման սկզբնական մօմենանե րում փեսան անշուշտ դոն։ Է ձև ա կա– 
նօրէն շարունակում էր ճանաչել իր ազգակիցների ու սև ընղա - 
Հեմ Ընկերների իրաւունքները դէպի իր հարսնացոլի կուսութիլ– 
նը, ուստի և ինքն էլ յարգելով նրանց այդ իր աւուձւքը 2 — 3 օր 
Ղ ոէ –մէ ե աւևլի ձեռք չէր տալիս իր կնոջը։ Փեսայի մէջ տա կա֊ 
■ւին ամուր էր նստած այն գաղափարը , թէ ինքը բնալ իրաւունք 
չունի առագաստ մտնելու, հարսանիքի աւարտի աոաջին օրերը, 
.քանի որ այդ ժամանակամիջոցում հարսը պատկանում էր իր 
սերնդակից ագապների խմբակին. և միայն այն օրից յևտոյ, 
երբ վերջինները լիովին օգտւել էին իրենց ի ր աւուն քներ ից , նա 
■կարոդ էր տիրանալ իր հարսի մարմնին։ Ահա ա յղ գնացած– 
մևոած իրաւունքի իմաստն է կաղապարուել ս ի մբօլա կան ձևով 
նսյրօտի և Սաղ վերացումի սովորոյթների մէջ։ Ւ ս կ ժողովրդական 
հայևացքնևրում իհարկէ այդ պահքը առագաստից փեսայի կող - 
մ հ կ՞րտրել է իր ի*կ ական պատմական նշանակոլթ իւնը և դա- 
րերով հաստատուն է մնացել ու մնում է միմիայն սովորութա- 
կան իրաւունքի մշակած ար դե լական նօրմ և ր ի շնորհիլ, որոնցով 
•պահանջւում է խստիլ, որ սուրբ պահլեն նարօտի օրերը։ Եւ 
բնական է, որ հայ ժողովրդի իրաւաբանական աշխարհայևացքը 
յիշեալ արգելական նօրմերը մարմնացնելու իր այն հաւատալիք֊ 
ների մէջ, թէ հարսանիքի օրերը մինչև թ ագ վերացումն ու ա– 
•ռագաստ մտնելը նորապսակները շր ջա պ ա տ ւ ա ծ են ու հա լածւում 
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չար ոգիների, մութ ոյմևրի կողմից, որոնցից անհրաժեշտ է 
զգուշանալ) 

Ցիրաւի, նարօտի օրերը հարսն ու փեսան անց են կացնում 
իրենց ժամանակ շատ բնորոշ կերպով, որ միանգամ ևս ապա– 
ցուցանոլմ է մեր ար տայ այտ ած կարծիքի հալան ա կան ութ ի լն ը։ 
Բ ուլան ըիւում էսովորո։ թիլն կար հին ժամանակ 7 օր, իսկ այժմ 
~ ^ °ր յետոյ նուրձ կտրել, այսինքն պսակ վերացուցանելոյ 

կարգը կատարել, այգ 2 — 7 օրերու մէջ փեսան աոանձին կապրի 
իր ազապշարիներոլ հետ, իսկ հարսը իր հարսն քոյրե րու հետ *ւ ^ ) 
Ել ապա ժամանակը լրանալոլց յետոյ, փեսան արձակում է իր 
ագափչարիներին և մտնում է առագաստ ւ Նոյնն է ղրեթէ կա– 
տարլում Գանձակի գա լառում, ուր սակայն թագ վերացումը 
տեղի է ունենում 1 2 օրից յետոյ ։ 

Աիւա լցիւայի գա Լառում հարսանիքից յետոյ նորահարսը ա֊ 
ռաջչ>ն գիշերը քնում է մի սենեակում իր եղբօր հետ, որը պահ- 
պանում է նրան փեսայից, երկրորդ գիշերը հարսը քնում է փեսի 
քրոջ հետ և ապա երրորդ գիշերն արգէն իր ամուսնու հետ 8 )» 
Նոր-Բ այադէտ ի գաւաււոլմ հարսանիքից յետոյ մինչև էթագվերքը» 
թէև փեսան քնում է միասին հարսի հետ, սակայն յարաբերոէ.– 
թի լէլ * չի ունենում նրա հետ. այդ նպատակով փեսի ձեռքին լի- 
նում էր միշտ մի թուր և գիշերը հարսի մօտ քնած միջոցին իր 
և նրա միջև դրած էր ունենում, որպէսզի չկարողանալ մերձե- 
նալ նրան ւ Միմիայն երբ կատարւում էր թագ-վերացի ծէսըքա– 
ւորի, ազապբաշոլ և մօտիկ բարեկամների ներ կայոլթեամբ, փե- 
սան վայր էր դնում այդ թուրը և ապա գիշերը իրաւունք ու- 
նենում առագաստ մտնելու է ՝*) Խիստ հետաքրքիր է տուրն ական 
գիշերների սովորութիւնը Ջաւախքում ։ Այստեղ •գիշերը հարսը 
գնում է, քալորին հանւեցնոլմ, պառկեցնում, իսկ ինքը գալիս 
հարսնեղբօր հետ է պարկում, իսկ փեսան գնում է և մտնում քա- 
կորի ծոցը 3։ ^ 

Վերջին փաստի մէջ խիստ բնորոշ գիծ է պարփակուած, որ 
ցայտուն պատկերացնում է այն գաղափարը, թէ հարսը այդ օ– 
բերը իրօք պատկանում է ոչ թէ փեսին, այլ նրա խմբակի ան– 

1 ) Բէնսէ—Բ ուլանըխ, եր. 113. 

՜) ՚Ե* Լալայեան — Գանձակի գաւառ, Բ • հատ. եր. 36 — 40– 

8 ) Շ8&&6ճւա6 օճեա&ո ձւօայաշւաւ՚հ &բ»աա> — »37«օրբՋփ*։– 

՝ւ6շյ<06 օճօՅբ-եաշ*, 1889. ^ 1. 

*) ծ. Լալայեան—Ազգագրական հանդէս, հատ. XVI) եր. 29. 

°) Ե. Լալայեան-Ջաւախք, եր. 150 . 
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գամն երին, մեծ աւորին , որը այս գէպքում անձնաւորւում է րա– 
Լո րէ Հարսը հանգեցնելով քաւորին , սիմրօլական ձևով կար- 

ծես հաստատում է այն իրաւունքի գաղափարը, թէ ինքը պատ- 
կանում է այդ գիշեր նրան և ոչ թէ ամուսնուն, որը կնոջ փո– 
իյարէն պառկում է քաւորի հետ միասինւ 

Ի վերջոյ յէշենր նաև մի սովորոյթ, որ գոյոլթիւն ունի 
Գանձակի մի քանի գիլզերում և քաղաքում թագ վերացումից 
առաջ ։ Այստեղ նախ քան թագ վերացումը մի քիչ կտրում են 
հարսի մաղերից, քորպէս ղի նրա սիրտը սկևսրանց տան վրայ 
շինի» ։ 1 ) Այս ծէսի նշանակ ու. թիւնը հասկանալու համար դիմենք 
պատմութեանը ։ Ցոյն փ ի լի սոփ այ– պատմագիր է ոլկեանը, որ ապ- 
րում էր երկրորդ դարում ՝Բր. ծն. յետոյ, ալան դում է, որ իր 
ժամանակները Փիւնիկիայի նորատի օրիորդները կարող էին 
աղատուել այն պարտքից, որ գրել էր նրանց վրայ կրօնը, այն 
է զոհաբերել իրենց կուսոլ թիւնը աստ ուա ծն երին (կրօնական 
հետերիղմի կուլտը)՝ միայն նրանով, որ այդ զոհարերոլթիւնը 
իրենց մարմնի գնով պիտի փոխարինէին մի այլ տեսակի զոհով, 
այսինքն իրենց ձամևրի կտրելովը։ Վերջին նորամուտ ծէսը ան- 
շուշտ երբեմն գոյոլթիւն ունեցող պարտաւորեցոլցիչ սովորոլ֊ 
թեան կրօնական հետերիղմի ՝ մեռացման րացայայտ նշանն էէ 
Այդ սովորութիւնը, ինչպէս երևում է Եւսէբիոսի վկայոլթ իւն ից , 
մասամբ պահպանւում էր տակալին մինչև Կ ոստ անդին կայսեր 
ժամանակները Հելիօպօլիսի տաճարում։ ՝*) 

Ուրեմն վևրոյիշեալ Գանձակի ժողովրդի սովորոլթեան մէջ 
գտնում ենք մի մնացորդ այն գաղափարի, թէ մինչև թագ վե- 
րացումը հարսը չի պատկանում իր փեսային, այլ համարւոլ մ է 
խ մրա կցական խառնակեաց ամուսնութեան կին և իր մաղերը 
Հծամերը) կտրելով նա սիմրօլական ձևով զոհաբերում է իր 
կուսութիւնը, այսինքն ձևականօրէն կատարում է իր ամուսնա- 
կան սեռական պարտքը դէպի իր փեսայի խմբակի, սերնդի ան- 
դամները այն է ընկերներն ու մօտիկ ազգականները և ապա 
էր իսկական ամուսնու հետ ղուգաւորւում։ 

Մեր առաջ բերած բոլոր փաստերի մէջ, որոնք ցոյց են տա– 
1.Ւ ս > էնարօտի » ղօրոլթեամբ փեսան հարսանիքից մի քանի 

օր շարունակ չի կարող առագաստ մտնել, գտնում ենք մնա- 
ցորդներ, որոնք այլաբանօրէն պատկերացնում են խյ բա կցական 

V ծ. էալայեան-Գանձակի գաւառ, Բ. հատ. եր. 40. 

2 ) ՕսԱսրտ — Օտտ ճաաէճտ ցտոտր&էոշշտ օս < 3 ս օսհտ ժս Րհ3.11ստ 

եր. 170—172. 
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ամուսնու թեան նշան ակութ իւն լ » և սրա դէմ էլ կանգնած է նոր 
զարգացած անհատական աժոլսնութևան գաղափարը ։ Ժողովրդա- 
կան հար սան եկան սովոր ութ իլնն ևր ի մէջ պահպանուհլ են իբրև 
ֆիկցիա այդ երկու տեսակ ամուսնական յարարե րութիւննե րի 
փոխադարձ կախումն, յարարե րոլթ իւննե ր ի , որոնք ներկայաց- 
նում են այն պատմական մօմենտլ ։, այն կէտը, որ իլր պատմա- 
կան զարգացման ընթացքում կանգ է աոել մէկը և ծագել է միլ֊ 
սը. սակայն և երկու աշխարհայե ացքնե րն էլ իրենց գոյութեան 
կոլոլ ւք կաղապարս լել են երկու տարբեր սովորութ ական-ի րաւա– 
կան ևրևոյթնևրի մէջ, որոնք մինչև օրս էլ իրենց պահպանողա- 
կան ոյժի շնորհիւ, թէև կորցրել են իրենց նախկին իսկական 
նշան ակութ իւնը, իրական բնոյթը, բայց և այնպէս Սևացել են 
իբրև ձևական սովորոյթներ, արտաքուստ անիմաստ դարձած 



։տև։ 



VII 



Երբ ժողովրդի հայեացքնե րում միանգամայն տապալւում, 
անհետանում է մայրական իրաւունքի և սրա հիմք կազմող խաո֊ 
նակևցական ամուսնութեան ձևի ի բալաբան ական գոյոլթիլնը, 
այն ժամանակ տեղ են բոնում նախկին ի բալաբան ական հ ի մնար 
կութի ւնների միանգամայն հակադիր երևոյթներ իրենց համե- 
մատ հակառակ իրաւական հայևա ցքնե րով։ Պատմականօրէն զար- 
գացած նոր սոցեալ-տնտեսական պայմաններս, մ մայրական ի– 
րալոլնքի տեղը գրալելով , տրամաղծօրէն տարբեր մի իրաւական 
հիմնարկութիւն՝ հալրիշխանուՕիւնը, պատրիարխատը, ակներև է, 
որ սրա հետ էլ սկսում են տիրապեւոել միանգամայն ա յլ սովո– 
րոլթիլննևր ու հասկացողութիլններ, որոնք մի տեսակ րէակցիա 
են հանդիսանում ժողովրդի նախորդ կևանքա մ ծաղկող ի բալա- 
բան ա կան աշխարհայեացքին։ 

Հայրիշխանական աշխարհայևացքը, յաղթանակելով մայրա- 
կան իրաւունքի աշխա րհայեացքի վյրայ, պահանջում և պաշտպա- 
նում է ըստ իր կարգին հակառակ սկզբունքներ։ Նա խստիլ հա- 
լածում է ամուսնական խառնակեցութեան ձևը և սրա հետևանք– 
ները՝ սրբագործուած ժամանակաւոր պոռնկութիւնն և կուսու - 
թեան անհրաժեշտ բացառումն ։ Այդ ամենի փոխարէն հայրիշխա- 
նական սկզբունքը իբրև երաշխաւորութիլն իր դալանած նոր 
իրաւական հայեացքների ՝ պահանջում է կնոջ կուսութեան ան- 
պայման պահպանումը մինչև ամուսնութիւն , մինչև իր մարդու 
հետ առագաստ մտնելը։ Սա մի նոր աշխարհայեացք է ժողովրդի 
մտաւոր—բարոյական մթնոլորդում , նրա հասարակական—ընտանե– 
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կան փոխադարձ յա րա րե ր ութ իլննե ր ում, որ գոյոլ թի.ն է առել 
ու հաստատուն/ ղաման մրցումով հանապազ մաքառելով նախ - 
կք՚ն մայրական իրաւունքի ընտանեկան բարքերի դէմ։ Այդ մա- 
քառման հետևանքն է, նախկին ամուսնական սովո րու թ իլննե ր ի 
այդ կենսական կայունութ իւնն է, որ հայր իշխանական նոր հայ– 
եացքների մթնոլորդոլմ յաղթ անակոդ ի րաւա դիտակցութ իւն ը ա– 
մեն ջանք է գործ ադրում պաշտպանելու, ամրապն դելու իր նոր 
իրաւունքնևրը և հալածելու նախկին բարքերըւ ԳրեթԷ բոլոր 
ժողովրդներ ի ամուսնական յ ա ր ա ր և ր ու թ ի լնն ե ր ի հայր իշխանա- 
կան շրջանում նկատելի է միևնոյն ձդտուժը, Բէ < արկէ որոշ հա- 
սարակական կօնտրօլ , գոնէ ւիեսացուի սերնդակիցների , ազգակից- 
ների կողմից հաստատել և հարսի կուսոլթ ևան առհալատչեան 
պահանջեր Ահա թ է ինչու ամուսնական ու հարսանեկան րազմա– 
թիւ սովորութ իւն՚ներ ի մէջ զանում ենք այն հետաքրքիր ու ընդ- 
հանրացած փաստը/ որ առագաստ մտնելուց յետոյ , աոաջին ա– 
ռաւօտը հարսանիքի հիւրերին ու ազգ ականներին) որոնք յատուկ 
այդ նպատակով են ժողովուած լինում և հ իլրաս ի րլում, ի ցոյց 
է հանւում հարսնացուի շապիկը կամ որևէ սպիտակեզէն սաւանը 
ար ևան րծևրով, որոնք գոյացել են առագաստի գիշերը կուսու– 
թեան խախտման միջոցին։ Աւելորգ ենք սեպում փաստեր բերե- 
լու օտար ժողորգների՝ ինչպէս օսևրի, նաև ռուսների և մի քա– 
նի սլաւօն ցեղերի սուԼոր ու էւքեՂւև ր էց ք ^ ա յլ րաւակս/նա - 

նսւնր լոկ Հայ ժ ողովրգի մէջ գոյու թիլն ունեցող այդ սովորու - 
թիւնների փաստերը արձանագրելու։ 

՝և ո ր—Բ այ ա ղէտ ի գալ առում առագաստի գիշերոլան առաւօ– 
տևան թագոլոր ի ամուսնացած ք ո յր ը կամ մօրաքոյր ը գալիս է 
վերցնելու սաւանը և խմբելով իր տան մեծ անդամներին։ 

,գ ո յց է տալիս կուսոլթևան նշանը %)։ Գողթան գա լառում €գի– 
ջերը Են գահը պատրաստում էր առագաստ ը և հետևեալ աոաւօտ 
սաւանը տանում, ցոյց տալիս թագուորի և հարսի մայրերին» Ո ^» 
Բուլանըխում առագաստի գիշերից էմէկ երկու օր յետոյ կը հա- 
լաք ււ ւ են կանայք տեսնելու հարսի երես սպիտակու թեան ճ կոլսու– 
թևան 1 նշանը, ա ր ե ան բծեր ճերմակ սալան ի վրայֆ ^ ր Զաւախ– 
քում չորեքշաբթի գիշերը, երբ հարս ու փեսան առագաստ են 
մտնելու ՝ խոհարարուհին պատրաստում է անկողինը և ինքն էլ 

*) Ւծ. 1Հ08տՄ16801<18 Շ08բ6«6»»հ։ճ ՕճեՈ&ճ » ,1^68818 Յձ«08՞ե. 

՞ր. 1. եր. 201, 

էԱղգտգր։ սկան հանդէս». գիրք XVI* * եր, 29, 

՚ 1 ) Ազգագրա կան հանդէս, գիրք XII* եր, 134, 

*) Բէնսէ—Բ ուլանըխ , եր. 113, 
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ղռան ետևը պահ է մանում, սպասելով կուսոլթեան ապացոլցա ֊ 
նոդ «չարսալին », Եթէ աղջիկը կուսոլթիւնը կորցրած է չինում, 
վախենալով այն մեծ նախատինքից, որ կրելու է տնեցիներից 
ու սրա ազգականներից, արտ, –սլում և ներոդոլթիլն է խնդրում 
ամուսնուց, որը կաշառում է խոհարարուհուն, վերջինս ժի ա ղալ֊ 
նի է մորթում և արիւնոտում չարս ալը, Խոհարարուհին տանում 
է չար սալը, ցոյց է տալիս նախ փեսին և ապա հարսի մօրը, 
շնորհավորում նրանց ու ընծաներ ստանում , Հինգշաբթի աոա֊ 
ւօտ հրալիրոլմ են ազգական ու դրկից կանայք. այդ օրը բա֊ 
ցառապէս դրանց է պատկանում, Նախ քան ճաշի նստելը հրա– 
ւիրուածներին աչքի լոյս են տալիս և հնումը ցոյց էին տալիս 
չար սալը Վարանդայում խստոլ թեամբ պահանջվում է կուսու– 

թևան ապացոյց ս ալանը, որ հարսնաքոյրը տանում է հարսի մօրը 
և սկեսուրին ցոյց տալիս, Մի փոքր յետոյ դալիս են մօտ ադդա֊ 
կան կանայք է աչք ի լոյս», այսինքն շնորհաւորելոլ, որ հարսը 
կոյս է եղել, Բոլորը հիւրասիրում են և ոլրախութիւն են անում *)ր 
Նոյն սովորութիլնն է տիրում Գանձակի*) և Ախալցխայի *) դա֊ 
Լառն երում, Նիժ գիլզում (Ն ոլխուայ դալաոում) փեսամայրը կոլ– 
սոլթեան առհաւատչեան առագաստից վերցնելով միամտւում է 
կոյսի անարատոլթեան մ էջ և ի նշան շնորհակալոլթեան նորահար ֊ 
սի ծնողներին ուղարկում է մազա (օղի, հալլէ, զանազան մրգեր 6), 

Վերոյիշեալ բոլոր փաստերը բալական են ապացոլցանելոլ, 
որ արիւնոտ սալան ցոյց տալու ներկայումս պահպանուած ԱՈ֊ 
վորոլթիլնը ուրիշ ոչինչ է, եթէ ոչ մի մնացորդ այն իրալուն֊ 
մ1՚0> որով հնումը տղայի ազգակիցների համայնքը օդտւում էր 
նորահարսի կուսոլթիւնը խիստ կօնտրօլի ենթարկելու համար։ 
Իսկ կուսոլթեան համայնական այդ կօնտրօլն էլ մի պատմական 
հետևանք է մայրական իրաւունքի ընտանիքի շրջանում երբեմն 
դոյոլթիւն ունեցող ամուսնական խառնակեաց յար աբե ր ոլթիւն֊ 
ների տիրապետոլթեան. 

Գա այսպէս ասած ընդհանուր հիմունքներ, աւելի լայն չա– 
փևրով վերցրած բացատ րութիլննե ր են, որոնցով փորձում ենք 
լուսաբանելու կուսութեան առհ ա լա ս> չնայի փաստը, Սակայն վեր– 

1 ) Ե. Լալայեան Ջաւախք, եր. 151. 

՜) Նոյնը Վարանդա, եր. 142 — 143. 

■՝) Նոյնը — Գանձակի դաւառ, եր։ 40. 

4 ) Յր»օրբՋՓ«^ 6 շ «06 ՕճօՅբ-ճատ 1889 X 1— Շտշաշճտսշ օ6«տջ« 

Ջբ«յաէ. 

) «Արձագանք 9 , 1894 թ. ^ 19 Նիժի սովորոյթներից։ 

5 
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9/«Նս կարելի է ալելի սահմանափակ պատճաո արան ու է/ և ամր ու 
ալևլի նեղ իմասաով բացատրել։ Նախորդ երեսներոլ մ աո ի է) ու. 
նեցանբ արդէն շեշտելոլ, որ փեսան ըսա նարօտի մի Հանի օր 
իրեն հեոոլ պահելով աոադասաից, ձևականօրէն կարծես ճանա- 
չում և ընդոլնու մ է շրջա պաաող համադ ի լղաց ինե ր ի , այն սերնդա– 
կէց ազասլնե ր ի , իրաւոլն բր նորահարսի հևա ա մու սն ա կա Կ սևոտ– 
կան յարարերութիւն ունենալու մւ Աուսութևան ապացոյցի ներ- 
կայացնելը և այն կօնտրօլը՝ որ պահանջլոլմ է ազդակիցների ու. 
հարևան դրկիցների կողմից — մի սովորոլթ իւն է, որով հաստատ– 
լում է, թէ յիրաւի փեսան ճանաչում է իր աղա պ ընկերների 
իրաւոլնքները իր կնոք վերաբերմամբ և սրբոլթ ևամր կաաարո։ մ 
է այն պարտաւորութ իւնը, որ դրուած է նրա վրայ է այսինքն 
չմտնել աոագաստ աոաջին երեր օրերը ու ձեոր չտալ իր նորա֊ 
ա ի կնոջը այն օրերին, որոնր սովորութական իր ալունրի հա- 
մեմատ մի մամանակ իրեն չէին պատկանում, այլ իր սերնդակից 
ազապներին » 3 ամենայն դէպս, ինչպէս տեսնում ևնր , երկրորդ 
լուսաբանոլթևան հիմքն նոյնն է և իսկապէս բղխում է աոա9ի 
բաց ատրոլ թիլն ից ու հի մնալ ո բլում է այն իրաւական հայեացք– 
նևրով, որոնց վրայ է կանգնած մայրական իրաւունրի ընտանիքը 
ու սրան յարակից խաոնակ ամուսնական յա րաբևրութ իւ1։նև ր ը։ 

VIII 

Հայ ժողովրդի հա սարա կա կան-ընտ անե կան կծանքում ա յ ր 
մարդկանց ու կանանց փոխադարձ յարա րե րոլթ իւննե ր ի մէջ կը 
գտնենք խիստ հետաքրքիր ու րնորոջ գծեր, որոնց վերլուծումն 
մեղ նմանապէս կըծաոայէ իբրև փաստ հ ի մ1։ալո ր ելոլ, որ հայ 
ընտանիքի էվօլիւց իօն ի սլատմոլթեան մէջ եղել է այնպիսի շրր– 
ջան , ուր տիրել է մայրական իր աւունքը իր խմրակցական-ա– 
մ ուսն ական կապերով։ Ամենաաչքի ընկնող ու համատարած երե֊ 
լոյթը հայ ժողովրդի սովորութ իւններ ի մէջ այն է , որ հարսը 
գերդաստանում ի ր աւուն ք չունի խօսելու իր ամուսնու այր ազ- 
գականների հետ , բացի երեխաներից • նոյն ի ս կ չի կարող խօ– 
սել իր սեփական ամուսնու հետ օտալ ։նևրի նե րկայոլթ եամր։ 
Մինչև աոաջին զաւակ ծնելը, իսկ շատ տև գերումն էլ 7 ամբողջ 
տարիներ շա բունակ և աւելի , պսա կագ րոլթ ե ան աոաջին օրուա– 
նից սկսած հարսը երևում է մարդկանց առաջ երեսը քօղով ծած- 
կած ու րացատրլոլմ է ամեն ք ի հետ միմիկայով։ ք՝ ուլան բխում 
քնոր հարսը չպէաք է խօսէ իր սկեսրայրի հետ ցմահ, կեսոլ ր ի 
հետ մինչև 1 2 որդի ծնելը, տէդրևր ու հետ մինչև 10 15 տա– 
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րի և ևրրեԱն մի՛նչև խորին և և րոլթ իւնը. տալերոլ հետ 5 6 ամ– 

ս 1՚ց մինչև մէկ տարի, բաժան դասերոլ ( մարդու. ազգականնե- 
րով) հետ մինչև 10 15 տարի (միայն մարգոց )» Ընտանիքից ու 

գերդաստանից դուրս ամեն կին ցմահ իլր կնքալորի հետ ոչ 
միայն խօսալոլ սովոր ութ իլն ու իրաւունք չունի, այլ և ներկա֊ 
յութևան ելնելը մեղք կըհամարուիւ Նոր հարսները պարտալոր 
են նաև դրացի ծերեր ու սլատիլը պահելու համար, իրրև իրենց 

սկեսրայրի հետ չխօսել 5 6 տարի», Նոյն երևոյթը իշխում է 

դրեթէ աոանց րացառոլթեան բոլոր հայերի մէջ, Սակայն ոչ 
միայն մեր ժամանակակից հայերի սովորութական իրաւոլնքի 
մէջ ենք հանդիպում այդ փաստը, այլ և հայերի հին պատմա֊ 
կան կե անքում մի քանի, թէև կցկտուր, տեդեկութ իւննե ր ի հա֊ 
մաձայն դանում ենք նոյն երևոյթը։ 

Փաւստոս Ր իւզանդը պատմում է մի հետաքրքիր էպիզօդ, 
որից կարելի է եզրակացնել, որ հարսը ոչ միայն խոսելու, այլ 
և իր երեսր ցոյց տալու իրաւունք չունէր իր ամուսնու ազգա- 
կաններին. է Ապա աո. համբալ ցանկութեան անուանն տրփեալ 
լինի մին ևս հօրեդբօրորդին Գնելոյ, որում անուն Տիրիթ կոչէր։ 
Վասն որոյ անկանէր ի գադտա գողոնս, մինչ զի զնուն իլր տեսա ֊ 
նել կարաս յէ», Ակներև է, թէ ինչու այստեդՏիրիթը ստիպոլած 
էր թագնուելու, որպէսզի կարողանար տեսնելու իր հարսի հըո– 
չակոլած դևդեց կու թիւնը, 

Զուր չենք պատահում այս կամ այն պատմագրի նկարա֊ 
դիրն երում, թէ հայ նախարարներն ու իշխաններն ոլնէին յա֊ 
տուկ կանանոցներ, ուր նրանց կանայք, այսինքն հայազն տի- 
կինները, ապրում էին առանձնացած իրենց ամուսիններից, մա֊ 
ն ալանդ սրանց այր֊ազդ ականն երից, և շրջապատ ոլած միայն ի– 
րենց ն ա ժիշւոէ։ ե րով ու ծառաներով, 

Ինչմվ բացատրել հայ ժողովրդական բարքերի մէջ տիրա- 
պետող այն փաստը, որ կանանց խստիլ արդելուած էր ոչ միայն 
խօսել գերդաստանի այր մարդկանց հետ, այլ և երևալ ընդհան֊ 
րապէս օտար այր մարդկանց և նոյն իսկ իր ամուսնուն այդ 
օտարների նե ր կայութե ամբ ։ Արդեօք դա պատմական անհրաժեշ֊ 
տոլթևամբ զարգացած մի սովորութիւն չէ՛ այն դարհշրջ ա նից, 
երբ մայրական իր աւոլնքների ընտանիքի ալերակների վրայ 
սկսեց բարձրանալ պատ ր իա րխատական ընտանիքի * նահապետա- 
կան գերդաստանի ջէնքը և երբ այգ երկու սոց իալ֊կոլլտոլր ա– 

լ ) Բէնսէ-Բ ուլանըզ. 

՜) Փաւստոս Բիւզանդ. դիրք Գ. գլ. ԺԵ . եր. 99. Ա. Պետեր ֊ 
բուրգ, 1883. 
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կան շրջանների սովորութական– իրաւական հայեացքները իրար 
ընդհարուեցին. մի կողմից անցեալ սովորոլթ իւննև ր ի՝ տիրապե- 
տող խմբակրյ ական խաոնակևաց ամուսնական ձևերի և միլս կող֊ 
մի ց ճ դր– րէ ա կց ի ա ^՝ այրմարդու բացարձակ տ ի ր ա պետ ութ իւն ը 
իր էՀեոջ վրայ։ Այդ տիրապեաոլթեան և իշխանոլթ եան համար, 
այդ նոր սկսոլող ընտանեկան ամուսնական ձևերի ամրապլ պն- 
դելուն համար անկասկած անհրաժեշտ էին նաև իրաւար ան ական 
խիստ նորմեր, արգելումներ։ • 

Ահա այս տեսակ արգելումներով էին ձղտոլմ կանանց իս- 
պառ. հեռացնել այր մարդկանց հետ որև է շփումն ու յարա բե– 
րութիւն ոլնենալուցւ Այսպէս մեկուսացնելով կանանց, կարծում՛ 
էին մ իանդամայն ոչնչացնել ա յր մարդկանց ու կանանց միջև 
որև է ֆիզիկական մերձեցման այն հնա րաւորոլթ իւնը, որ եր- 
բեմն ալևոր հնութեան մէջ կազմում էին առանձին ազգակցական 
խմբակցոլթիլնների բոլոր համակենակից անդամներին պատկա– 
նած իրաւունքնե րը։ Ո ւշադր ութ և ա մ ր դիտելով իրականա թ եան 
մէջ նկատելի փաստերը , անշուշտ իւրաքանչիւր հետազոտոզ ա– 
ռանձնապէս պէտր էր կանդ աոնէր ու հետ ար րյ։ րոլէր այն բնո- 
րոշ դծով, որ կանանց չխօսկանութեան առանձնակի յիշած դէպ– 
բերը գերդաստանի որոշ անդամներ ի հետ և որոշ տարիներով ու- 
նեն իրենց առանձնայատուկ նշան ակութ իւնը։ Ակամայ մի հ ալա- 
նա կան ենթադրոլթիլն է ծնունդ առնում, որ զուր և աննպա- 
տակ կերպով Ժողովրդի սովորութական իրալոլնքը չէր մշակի– 
առանձին նօրմեր , որոնցով կ արդաւորուէին կանանց չխօսկանոլ– 
թեան երևոյթներն ըստ ժամանակի ու տեղի իրենց գերդաստա- 
նի իւրաքանչիւր այր մարդու վերաբերմամբ, մի են թադրութ իւն , 
որը մատնանշում է, թէ այդ չխօսկանութ իւն ը հետևանք է մայ- 
րական իրալոլնքի և հայ րիշխանոլթեան ՝ երկու տրամագծօրէն 
տարբեր ընտանեկան-հասարակական հիմեար կութ իլնների գոյ ու– 
թեան կռու ի » 

Նոյն պատմական-հասարակական նշանակոլթ իլնն ունի նաև 
այն համատարած սովորութ իւնը, որ հարսերը հայ նահապետա- 
կան գերդաստանական շրջանում ամուսնութեան , հարսան իրի ա– 
ռաջին օրից սկսած ծածկում են երեսը քօղով։ Այստեղ էլ նոյն 
սկզբունքն է պա րփակուած , որի մասին վերը խօսեցինք։ "քթօղով 
ծածկուելով, նորահարսը աղատ էր մնում գերդաստան ի և օտար 
այր մարդկանց աչքերից։ Նա ի րաւունք չուն էր իր րօղը բարձրա- 
ցնելու նրանց ներկայութեամբ ու երևալ նրանց հայեացքներին։ 
Միայն երր հարսը արդէն ծնում էր ղաւակ ու մայր էր դառնումդ 
ուրեմն երր արդէն այդպիսով նա ի րաւա բանօրէն ու փաստօրէն 
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ճանաչում էր հասարակոլթե ան առաջ իբրև միմիայն իր ամուս- 
նուն, իր զալակի ծնողին պատկանող կին, այն ժամանակ միայն 
նա կարող էր քօղը հեռացնել ու անվտանգ և ապահով կերպով 
ցոյց տալ իր երեսը շր ջ ա պատող այր մարդկանց , 

Գերդաստանի անդամների փոխադարձ յա րաբե րոլթ իւններ ի 
մէջ նկատելի է նաև մի այլ րնորոշ գիծ, որի րացատ ր ութ իլն ը 
վերստին պէտր է որոնել մայրական իրալոլնքի ընտանիքի պատ- 
մական շրջանի ի րաւարանական սովորոյ թնե ր ում, Գա է այն սառն, 
մինչև կոպտոլթեան աստիճանին հասած անհամրոյր, առերես 
անտարբեր վերաբերմունքը ամուսնու կողմից դէպի իր կինն ու 
երեխաները, Ամուսինները իրար ևրրէք օտարների առաջ սեփա - , Հ 

կան անուններով չեն կանչում. Սովորաբար կինը իր ամուսնու 
նկատմամբ օտարներին ասում է. էդլխատէրս ». ,իմ մարդս», 
է մեր հայը», € տղոլս ( անունը) հէրը», է այս ինչի (իր սկեսրայրի 
անունը) տղէն» և այլն, Նմանապէս է ասում այր մարդը .իր կնոջ 
վերաբերմամբ, Իրար կանչելիս մարդ ու կին բ աւականանում են 
միմիայն բացականչութիւններոփ € Հյ, մյ, ախչի», <Հյ, Հյ մարդ» 
ևայլն, Մարդու այս տեսակ վերաբերմունքը դէպի իր կինը գեր- 
դաստանի անդամների ներկայոլթ եամբ .հասկանալի կը լինի, եթէ 
ներկայացնենք մեղ այն դրոլթիւնը, որ ստեղծլում է, երբ մայ- 
րական իրաւունքի ընտանիքի դէմ սկսում է դոյանալ հայրիշխա- 
նական գերդաստանը, երբ այդ նոր հասարակական յարաբերոլ֊ 
թ իւններ ի մթնոլորտում, տակաւին թարմ են այն յիշողոլթիլն– 
ները, այն սովորոլ թիւնների մնացորդները, թէ կինը սլաս։ կա֊ 
նում է ոչ թէ մի ամուսնուն, այլ ամբողջ ազդակից, սերնդակից 
համայնքին, Ի րաւարանական սովորոլթիլն ները, ժողովրդական 
իր աւական հ իմնա րկոլթ իւններ ը խիստ պահպանողական բնոյթ 
ունեն, և նոր գաղափարը, նոր հիմն ա ր կութ իւննե ր ը միայն յա֊ 
մառ ու դարևոր մրցումով են կարողանում հաստատոլել ժողո֊ 

“1րգՒ կեանքում, միայն քայլ առ քայլ իրենց պատմական զար- 
գացման ընթացքում կարողանում են դուրս վանել ասպարիզից 
հին իրալաբանական աշխարհայեացքները, Հայրիշխանական գա- 
ղափարի տիրապետոլթեամբ կինը , դառնալով ամուսին բացաոա֊ 

*ղԷ ա մի մարդու, կատարելով իր ամուսնական պա րտականոլթ իլն֊ 
ները միմիայն դէպի այր մարդը, այնուա մենայնիլ դոն է ձևակա֊ 
նօրէն, ֆիկտիլ պիտի համարուէր կին նաև ընտանիքի միլս ան- 
դամների, որոնց առաջ իր իսկական ամուսինը բնականաբար ի– 
րաւունք չէր համարէր իրեն գուրգուրալ, հեզահամրոյր վերաբե֊ 
րուել դէպի կինը, որպէսզի դորանով նոր հասարակական ընտա- 
նեկան կազմակերպման առաջին քայլերում առիթ չտար մտածե - 
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լու, թէ նրանք ղրկուած են այդ կնոջից, թէ երբեմն նրանց պատ֊ 
կանած ամուսնական իրաւունքները անցել են այժմ միայն իրենք 

•Լերջասլէս այդ տեսակ սաոն,՝ կոպիտ յարարերութ իւննե ր 
այր և կնոջ մէջ կարող էին դոյութիւն ունենալ այն Հասարակ 
պատճառով, որ մայրական իրաւունքի մթնոլորտում րնականօ– 
րէն բացակայում էր որև է քնքոյշ, մեղմ ու սիրաքին վերաբեր- 
մունք դէպի կի^Ը> ո րէ Հետ ամուսնական յարարերութ իւններ էին 
ունենում րազմաթիւ այր մարդիկ և այն էլ կարճատև, ղուցէ և 
պա տա էական Հանդիպույքով, 

Նոյնու թեամբ Հարկ է բացատրել Հայերի սաոն ու աոերես 
անտարբեր վերաբերմունքը դէպի իրենց Հարազատ դասակները, 
•թանի որ մայրական իր աւունքի ընտանեկան կազմի մթնոլորտում 
որդիները դտնւում էին բացաոապէս մօր ձեոքի տակ ու անյայտ 
էին իրենց ծնող-Հօրը, ինչպէս և վերջինս իր դասակներին, ակ- 
ներև է, որ Հայրիշխանական դերդաստանի առաջին քայլերում 
աւան դա բար շա րունակոլե լու էին արտաքուստ պաՀպանոլելու 
նոյն յարաբերութիւնները Հփր կողմից ղէպի իր ղաւակները. յա- 
րա բեր ութ իւննե ր , որոնք զուրկ էին Հայրական Հոդացողոլթ իլնից , 
գուրղուրանքից։ ԱՀա թէ ինչու Հայ նահապետական գերդաստա- 
նում ամօթալի ու դատապարտելի է թւում Հօրը իր ղաւակներին 
օտարների առաջ դր կա խառնելու, փաղաքշելու և այլն։ Դա մի 
սովորոլթիւն է, որ զարմանալի կերպով պաՀպանուել է բոլոր ժո- 
ղովրդների նահապետական ղերդաստանական շրջանում, ինչպէս 
Կովկասի լեռնականների, սլաւոն ցեղերի գերդաստաններում ևայլն։ 

IX 

Ով փոքրիշատէ ծանօթ է հայ ժողովրդական ընտանեկան 
կեանքին , նամանաւանդ Հարսանեկան սովորոլթիւններին , նա 
անշուշտ նկատած կըլինի, թէ ինչ մեծ դեր է խաղում այդտեղ 
քաւորըւ Առանց քաւորի չի կատարւում ոչ մի ընտանեկան նշա– 
նաւոր դէպք* առանց նրա մասնակցութևան չի անցնում ոչ մի 
ընտանեկան Հանդէս , նամանաւանդ Հարսանիքի ու ծննդաբերու– 
թեան դէպքերում, Շատ Հայաբնակ ղալամներում խաչեղբայրը 
տոհմական է լինում » Շարունակ միևնոյն տոհմի սերնղներից է 
Հրալիրում իլրաքանչիւր գերդաստան իր խաչեղբայրներին, Ան- 
հրաժեշտ չէ, որ միշտ միևնոյն անձը լինի խաչեղբայր, րաւա– 
կան է, որ միևնոյն տոհմից լինի։ Շատ Հազուադէսլ է պատահում, 
որ փոխեն իրենց սովորական տոհմական քաւորին. և ընդհան - 
րապէս քաւոր փոփոխելն էլ մեծ անպատւութ ի ւն , անարգանք է 
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սեպւում։ Րաւորները խիստ մեծ յարդանք են վայելում սանա - 
մօրանց կողմից, ամեն մի ոլրախութեան և ախրութևան դէպքոլմ 
քալորը ներկս, յ է գտնւում, առաքնակարդ դեր է խաղում ու նա - 
խամեծար սլաաիլ ստանում. Հարսը, սանամայրը մինչև մահ ե ր֊ 
րէբ չի խօսում նրա հետ. մինչև անդամ նրան հեոուից աևսնև֊ 
լիս թարկ կենում ևնրա տան դռնից բնալ երբէք չի անցնում*), 
Վերլուծելով այդ և համանման ր ազմաթիլ փաստերը մեր ժողո– 
վրդական սովորոլթ իլննե րից ու ր արջերից՝ կընկատենք, որ քա֊ 
լորը հանդկս է դալիս միշտ կարծես իբրև մի բաղկացուցիչ ան- 
դամ փեսայի դևրդաստանի, որին պատկանելոլ է նաև նորահարսը. 
Հետևաբար քալորը նորահարսի վերաբերմամբ արտաքուստ դըտ– 
նւում է նոյն սահմանափակ յարաբերոլթիլնների մէջ, որսլէս և 
փևսացուի գերդաստանի մնացեալ անդամները. Ամենայն հալա - 
նականոլթեամբ բա լոր ի այդ տեսակ բացառիկ դրոլթիւնը, մի 
կողմից՝ իբրև մի անհրաժեշտ ու աչքի զառն ող անձն, առանց 
որի չի անցնում որևէ ընտանեկան հանդկս, իսկ միլս կողմից՝ 
իբրև անձն, սահմանափակուած իր արտաքին յարաբե րութ իլն– 
նևրի իրաւունքով հարսի նկատմամբ դևրդաստանի միլս այր ան- 
դամների հետ համահաւասար չափով, բղխում կ դարձեալ այն 
փաստից, որը կրում է երբեմն գոյոլթիւն ունեցող խառնակեցա– 
կան ամուսնոլթեան հետքեր. 

Այն դլխաւոր ու նշանալոր դերը, որ հարսանեկան ծիսա֊ 
կատարութևան մէջ համեմատաբար բոլոր ներկայ եղողների հետ 
յատկացուած է ր ացառասլէս քա լորին, պաշտպան ել թադաւորին 
և թագուհուն անտեսանելի ու տեսանելի չարիքից ու թշնամինե- 
րից, որի համար էլ նա բնալ չպիտի հեռանայ ոչ մի վայրկեան 
նորապսակներից հարսանիքի ամբողջ ընթացքում և հանապազ 

սուրը իր ձեռքում ունի բռնած, ահա դա մեղ հիմք է տալիս 

եզրակացնելու, որ այն ընտանիքն, որի քաւորն է ինքր, կարծես 
կա խումն ունի նրանից և մի տեսակ պարտալորուած է նրա 
առաջ, Ուրեմն քաւորը, օժտուած լինելով այդպիսի բացառիկ 
նշանակութեամբ փևսացուի ընտանիքում, անկասկած պկտք է 
ունենար նաև բացառիկ իրաւոլնքներ կանանց վերաբերմամբ, 

Պէտք է ենթադրել, որ քաւորի այդ դիրքին առանձնայա - 
տոլկ դծևրը վերջին մնացորդ հետքերն են, որոնք բնորոշում են 
դևրդաստանի սերնդական կաղմ Ը) ուր ամեն ինչ կատարւում էր 
ու կախումն ունէր սերնդական նահապետից, աւագի դերիշխա– 



*) ծ. է ալայևանի Գանձակի դաւառ, ր. հատ. հր. 21, Վա- 

րան դա , եր. 127 , Սիսիան, եր. 116 , և այլն , 
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նոլթիւնից, գերդաստանի դիֆերենց իացևայով սերնդական նա–– 
հապևտի, նախահօր սիւգերէն ս կզրունր ը նոր ըևտան իրնե ր ը գոնէ 
Ժ6 Ո0տ1Ո6 վերապահել էին որոշ և յատոլկ անձերին և ժամա- 
նակների ընթացրում այդ սկզբունրը վերաձուլել է մի անգիտակ- 
ցական ծ էս ի , արտարին մի սովորոլթեան։ Փաւորի անձնալո–– 
րութևան մէջ կարծես պահպանում էին այդսիւզերէն իր աւոլնրը, 
սերնդական նահապևտ ի , աւագի պատիւն ու յարգանրը, որ յի– 
ր աւի դա այդպէս է , առիթ են տալիս եզրակացնելու հետևեար 
փաստերը » 

Գարալագևազոլմ հարսնացոլի խմբի հետ իր գիլզից փեսա֊ 
ցոլի դիլղլ։ եկած հարսը սովորուիք եան համաձայն կանխապէս 
պիտի մտնէ ու ի$նէ րաւորի տունը , ուր Սևում է մինչև ևկեդև– 
ցի գնալը պսակադրոլթեան համար։ ^ Ս իսիանոլմ, երբ ծաղկո- 
ցում ադջի 1լնև ր ը աւարտում են հարսին հանդերձներ հագցնելը , 
ներս են հրալիրոլմ րաւորին, որ հարսի դօտին կապէ։ Սա նւէր 
տալով հարսի շորերը հագցնողներին) վերցնում է դօտին, փա - 
թաթ ում և երեր անգամ հարսի գլխով ձգում և տպա դետնից 
վերցնում, ասելով, է Աստուած տայ տղաբեր սնամէր ինես ք ոտա - 
կ ալոլթիլնը խէր ըեի* ե յետոյ կապում նրա մէջրին։ Նոյնն 

է տեգի ունենում նաև Ախալցխայի գաւաոում , Հին Զուզայում 
ու Հին– Նախիջևանում 9 ՝օտին նորահարս ի վրայ, ինչպէս յայտ– 

նի է, սիմրօլիկ ձևով նշանակում է կուսութ իւն։ Հետևապէս վև– 
րոյիշեալ ծէսի մէջ րալորը ձևականօրէն կարծես արտայայտոլմ 
է երբեքքև գոյոլթիւն ունեցող նրա սեփական իր աւոլնրը հարսի 
կուսութեան վրայ։ Նոյն տյդ գաղափարն է պարունակում Վա– 
րանդայում տիրող այն սովո րութիւն ը, որ երբ հարսն ու փեսան 
աոաջին գիշերը մտնում են առագաստ , րաւորը թագնւում է 
նրանց տան կտրան։ ^ Վ|ր րջապէս աւելի ցայտուն այդ գաղա- 
փարը պարփակլում է այն սովորոյթի մէջ, ո րի մասին արդէն 
յիշել ենր. Ջաւա խրում գիշերը հարսը գնում, հանւեցնում է բա- 
լո րին ու պա րկեցնոլմ, իսկ ի^ՀԸ գալիս է և հարսնեղբօր հետ է 



"ք^աջբերունի—ճանապարհորդական նկատողութ իւնր. Փորձ, 

1881. IV. 

Ե . Լա լայ հան Սիսիան, եր. 120 . 

*) .Յաօրբ&Փ 1 * 46 ^ 06 ՕճօՅթէաշ", 1889. & 1 ՇտՋՔշճՒաշ օ– 

6ե1հ3.հ ձ10յ1ԱԱՃՇՈ. ձթհ1քՈՈ>. 

"իաջրևրունի-Հայկական սովորոլթ իւննևր , էԱզգագրական 

հանդէս 9. հատորներ VII և ^^111^ եր. 176 177. 

ծ . Լալայեան-Վարանդա, եր. 142. 
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պառկում, իսկ փեսան դնում, մտնում է ՀԱ, լորի ծոցը, Շիրակի 
մի Հանի գիլզերում, ինչպէս երևում է մեր անձնական հ ալացած 
տեղև կութ իլնն երից, յիրալի աոաջին գիշերը հարսը պառկում է 
Հալ որի հետ։ 

՚Լերոյ ր երևալ փաստերից պարզ հետևում է այն գաղափա- 
րը/ "ր պարփակ ուա ծ է յիշեալ սո վորոյթների մէջ, թէ հարսի կոլ– 
սութիւնը խախտելու է և աոաջին գիշերը հարսին տիրանալու է 

փեսան , այլ ցւսլորը։ Ուրեմն ցաւորը, որի անձնալոր ոլթեան 
մէջ տեսնելու ենց սերնդական աւագի, սերնդական նահապետի 
իշխանոլթեան կաղապարումն, ունի որոշ իրաւունցներ հ արսնա֊ 
ցոլի կուսոլթեան վերաբերմամբ։ Արդևօց վերոյիշեալ ծ էսերում 
նկատելի չԲն, թ էև թոյլ նշմարելի , հետըևր այսպէս անուանուած 
1ԱՏ թՈրՈՋՏ ոօշէւտ — աոաջին գիշևրուայ իրաւոլնքը։ Այգ Խտ թՈրՈՅՏ 
110Շէ1Տ–/» սովորոյթը, ինչպէս ցոյց են տալիս հ ետազօտութ իւննև– 
րը> խիստ ընդհանրացած է եղել զանազան ցեղերի մէջ և նոյն 
իսկ ծաղկում էր միջնագարեան ֆէօգալական իր աւոլնըոլմ։ Ֆէօ– 
դալ իշխանները իրենց անձնական իրալուն ց էին համարում որ 
ստորադր եալ ճորտերի ամուսնութեան գէւ գրերում աոաջին ղի - 
շերը իրենց էին օգտլելոլ նրանց նորահարսով կամ իրենց էին 
խախտելու նրանց նորատի կնոջ կուսութիւնըւ 1ԱՏ թՈրՈՋՏ ՈՕՇե՚Տ 
մի յատուկ ոե փա կանոլթ իւն , բնորոշ պատկանելի իրաւունց էր, 
որով օգտւում էին ցեղապետնե րը՝ սե ցնդական նահապե տները, 
գա մի մնացորդ էր հին ժամանակներում գոյոլթիլն ունեցող ա֊ 
մուսնական խառն ակ եզական ձևերի և սրանց այլափոխուած սահ- 
մանափակումների ըստ անձերի ։ 
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Մրդէն ցանիցս շեշտ ել էինց, որ մայրական իրալոլնցի ըն- 
տանեկան մթնոլորտում խմբակը ական ամուսնական յարաբերոլ– 
թիւնները Ժամանակների ընթացցում սահ մանափակւում են յօ– 
գոլտ որոշ անձնալոր ութ իլննև ր ի՝ ցեղապետների ու սերնդական 
նավապետների։ Այդ յարաբերոլթիլններն էլ ըստ իրենց կարգի 
շարունակում են հետզհետէ սահման ափ ա կուել ու կրճատուել։ 
Աստիճանօրէն նեղանում է այն շրջագիծ ը, որտեղ պահպանւում 
էին այգ ամուսնական խմբակցական յա րա րերոլթ իւններ ը. մի 
շրջանագիծ , ուր մի ժամանակ բոլոր այր մարդկանց պատ կանած 
իրաւունցը * ամուսնական կապեր ունենալ խնբակցոլթեան մէջ 
մտնող բոլոր կանանց հետ՝ յետագայում միայն վերապահւում էր 
էլին բերող ամուսնու մօտիկ ազգականներին թէ վերընթաց և 
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թէ կողմնակի գծերով, այսինքն այն ազգականների, որոնք ապ- 
րում են մի յարկի տակ, մի ևնոյն պատերի մէջ։ ՚Նոքա կարող 
էին լինել ամուսնու, հայրը, հօրեղրայրները, եղբայրնե րը, հօրեղ– 
րօր որդիները ։ Այսպիսով ամուսնական ձևերի մէջ աո էր ղա- 
լես այն հիմևարկութիւն ը, որը յայտնի է պօլեանղրի, րաղմսյլրոմՅիւն 
անունով։ 

Բ ազմայրութիւնը, որ գոյոլթիւն ունի նոյն իսկն և ր կայումս 
մի քանի վայրենի ցեղերի մէջ, արտայայտւում է րազմակողժա– 
նի ու. տարրեր ձևերով, որոնց տեսութեան վյրայ այստեղ 
կանգ չենք աոնումւ Միայն շեշտենք, որ այս ձևերի մէջ պէ տ Հ 
է տարբերել երկու աոանձնայատուկ տեսակի խմբակցական բազ- 
մայր ա /լ ան ամուսնու թ իւններ։ Մէկը՝ երբ եղբայրները կամ այլ 
մօտիկ ազգակիցները ապրում են մի կնոջ հետ և միւսը ։ երր 
հարսի հետ ամուսնական կապերի մէջ մտնելու իրաւունք է հա- 
մարում, բացի ամուսնուց , նաև սրա հայրը կամ ա լա գա գոյն ազ- 
գականը։ Այգ բազմայրական ամուսնական ձևը արտայայտւում 
է իւր մնացորդներով հայ ժողովրդի արդի մի քանի սովորոյթ– 
ների մէջ> 

հանգ առն ենք րաղմայրական ամուսնական կապն ր ի այն 
ձևի վրայ , ուր փեսայի հայրը սեռական կենակցութիւն է ունե- 
նում իր հարսի հետ։ Ցիրաւի , հայ ժողովրդական իրաւական հա֊ 
յեացքներում երբեմն իշթել է այն գաղափար ը, թէ հայրը իր ա– 
ւունք ունի տիրանալու իր որդու կնոջ, իբրև մի մնացորդ այն՛ 
ժամանակից , երբ հայր և որդի միաժամանակ կարող էին ամու- 
սիններ համարուել մի ևնոյն կնոջ > Այդ տեսակ հայեաց քի մասին 

մենք ի հարկէ ձեռքի տակ չունինք ուղղակի ապացոյց փաստեր. 

սակայն դրա փոխարէն ունենք բազմաթ իւ այնպիսի սովորու– 
թիլններ, որոնց վերլուձ ման վրայ հ իմնուև լով, կարող ենք հե- 
տևեցնել, թէ հայ ժողովրդի մէջ իսկապէս տիրել են շատ թոր 
հնում այդ տեսակ իրաւական գաղափարներ։ Այդ սովորոյ թներ ի 
մէջ ամենւս բնորոշն, որոնցով ա ր ա այ այտ լա մ է հօր իրաւունքը 
իր հարսին տիրանալու նկատմամբ, կայանում է հարսի կողմից 
սկեսրայրի ոտքեր լւանալը հարսանիքի ժամանակ, իսկ միլս այր 
մարդկանց տնեցիների ոտքեր լուանալն էլ ց ո յց է տալիս, որ 
հարսը նմանապէս , բացի իր իսկական ամուսնուց , համարւում է 
նաև կին միւսների՝ իր տագրերի։ 

Ղ՝ողթան դաւաոում պսակադրոլթեան , դլխաւորապէս առա- 
գաստի գիշերից Ց 4 օր յետոյ € նորահարսը քս^ր է տաքացնում 

և լո լան ում սկեսրայր ի , սկեսրոջ ու տէզրների ոտները, սկսելս վ 
միշտ աջ ոտից։ /՚լրաքանչիւրի ոտը լուանալուց յետոյ խոնսրհ– 




